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la spiritualita
dell’animatore

ANTONIO MARTINELLI

1l difficile compito che i « quaderni
dell’animatore » si sono assunti é ripensare
dentro l'attuale trapasso culturale tutto cid
che riguarda I'animazione e la educazione
delle nuove generazioni alla fede.

Nel condurre avanti tale progetto si é
venuto progressivamente a mettere in luce
il ruolo particolare dell’animatore in
quanto testimone di una « memoria
culturale e religiosa » che é il luogo
decisivo in cui le nuove generazioni
possono dare un nome a se stessi, alle cose,
ed al mondo in cui vivono.

Molto del nostro discorso sull’animazione
passa allora nella riformulazione della

« testimonianza » culturale e religiosa che
Panimatore é chiamato a dare e che
richiede di vivere in prima persona la

sofferenza di dare alla luce un uomo che
sappia vivere in un tempo di « vita
quotidiana ».

B Dell’animatore come personaltestimone
si e gia parlato, dal punto di vista
antropologico, nel Q2 « La maturita
umana dell’animatore ». In questo
quaderno si parla invece della sua
spiritualita.

Per spiritualita si intende quel modo di
vivere la « vita quotidiana » che dal di
dentro si schiude alla presenza del Signore
della vita e, conquistato dalla causa del
Regno di Dio come causa della pienezza di
vita fra gli uomini, sente di dover inventare
un nuovo stile di vita che sia segno della
presenza dello Spirito nel nostro tempo.
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B Come arrivare a delineare questo nuovo
stile di vita?
Il procedimento é ancora una volta di tipo
ermeneutico:

— alla luce delle istanze di oggi si ricerca
nell’esperienza delle passate generazioni
dei punti di riferimento e dei semi di
spiritualita;

— alla luce delle spiritualita del passato si
giudica loggi e si rivendica il dovere di

« cambiare » per vivere secondo lo Spirito
dentro questo tempo.

In questo « circolo ermeneutico » vengono
dunque ad incontrarsi, reciprocamente, le
domande di un animatore che vuole
incontrare Dio « dentro » la sua attivita e
non ai margini; la memoria evangelica che
é norma di ogni spiritualita dei secoli; gli
stimoli delle generazioni cristiane che ci
hanno preceduto e che hanno dato vita a
originali modelli di spiritualita, incarnati in
coloro che chiamiamo « i santi ».

B Questo quaderno é cosi una sorta di
crogiuolo in cui vengono a macerare
insieme i contributi di altri quaderni,
riunificandoli attorno alla spiritualita
dell’animatore.

Ricordiamo in particolare i quaderni 5/6
dedicati all’animazione culturale, il Q3
dedicato ai temi teologici su cui costruire
ogni attivita di animazione,

il Q7 che pone le basi per un modo di
educare alla fede nella logica di fondo e
nello stile operativo dell’animazione.

B Volutamente, nelle pagine che seguono,
prima di offrire una descrizione della
spiritualitd in termini di atteggiamenti e
comportamenti minimali, ci si preoccupa
di educare il lettore ad un modo di
procedere per dare corpo ad una parola
cosi affascinante come « esperienza di Dio
oggi ». In questo, forse, sta il pregio
maggiore del quaderno.

Le stesse indicazioni dell’ultimo paragrafo,
pitt che una serie di « regole », sono un
forte invito ad andare oltre, a riscrivere, in
situazione come ['animatore é chiamato a
vivere da credente.

Non ¢ questa una esaltazione dell’effimero,
ma un invito alla fedelta allo Spirito nel
decifrare i messaggi delle cose e i segni dei
tempi. La spiritualita rivela allora la sua
vera natura dinamica, di movimento, di
cammino, di faticoso ma affascinante
riscrivere - come dice il titolo di un famoso
libro di M. Pomilio - il « quinto
evangelio ».

Siamo di fronte ad un dato prezioso per
passare dalla spiritualita dell’animatore a
quella dei giovani oggi, i quali tutt'altro
che limitarsi a fare proprio lo stile di vita
del loro animatore, sono chiamati a
scrivere un vangelo che ancora non esiste.
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1. INTRODUZIONE

Il tema della spiritualita puo es-
sere affrontato da vari angoli vi-
suali. Tanti parlano di spiritualita.
Nell'insieme del progetto dei
« Quaderni dell’animatore » il di-
scorso della spiritualita ha riferi-
menti necessari e indispensabili.
1l primo ¢ I'animazione.

Si trattera di parlare di spiritualita
in modo coerente con tutta la pre-
sentazione offerta nei diversi qua-
derni.

Il secondo ¢ la cultura.
L’animazione di cui i quaderni

trattano ¢ qualificata come « cul-
turale », sia perché costruisce cul-
tura, sia perché si inserisce nel
vivo del movimento culturale del
tempo.

C’¢ allora un trinomio inscindibile
da tener continuamente presente:
cultura, animazione, spiritualita.
Mi muoverd percid nell’ambito di
una formulazione attenta alle
istanze culturali e alla figura e
compiti che sono propri di un ani-
matore di gruppi giovanili eccle-
siali.

1.1. UNA PRIMA RIFORMULAZIONE

DI SPIRITUALITA

La domanda iniziale che s'impone
¢: « che cosa ¢ spiritualita? ».
Racconta Mario Pomilio nel suo
Quinto evangelio: « Rideva un pa-
gano dei cristiani perché osserva-
vano un solo libro. Ma un santo
Vescovo che l'aveva udito, gli
conto questa novelletta.

Una volta un dottore incontrd
Cristo Gesu: ‘Signore, io so bene
che tu fosti il Messia e quel che
pronunziasti ¢ pieno di sapienza.
Ma come puo essere che un sol
libro basti in eterno a tanta gente?’
Gli rispose: ‘Egli & vero quel che
dici. Ma tu sai che il popol mio lo
riscrive ogni di’ ».

Pomilio ha intuito una verita fon-
damentale del cristianesimo: ad
esser cristiani s'impara. Ogni ge-
nerazione ha da inventare, ani-
mata dallo Spirito, la sua fede ri-
scrivendo I'unico evangelo che ¢ lo
stesso Gesi.

Di colpo si fa giustizia di una
quantita di scelte e di atteggia-
menti che impropriamente ven-
gono definiti « spirituali »: sono
invece forme riduttive e devianti.
Mi riferisco a quell’insieme di pra-
tiche o di attivita che pullulano ac-
canto alla vita, senza minima-

mente toccarla nel vivo e percid
senza condizionarla e cambiarla.

Fare spiritualita ¢ fare esperienza
di Dio: un itinerario di spiritualita
€ una progressiva ricerca di iden-
tita cristiana, ¢ un itinerario per
educare alla fede.

Spiritualita, identita cristiana, san-
titd sono realta che si intrecciano
profondamente fino ad identifi-
carsi.

La spiritualita come esperienza di
Dio nel contesto della propria
vita, inserita nel pill ampio oriz-
zonte della storia, non divide in
categorie, non crea separazioni,
non innalza steccati, non discri-
mina in cristiani di serie A e cri-
stiani di serie B: interessa ed im-
pegna tutti, singolarmente e come
gruppi.

Spiritualita € ricomprensione e
riorganizzazione dei personali si-
stemi di significato, operata a par-
tire da una decisione esistenziale
per Gesu Cristo e per il suo pro-
getto di vita ».

Non c¢’¢ dubbio: siamo di fronte ad
una riformulazione, non verbale
ma reale, della spiritualita.
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1.2. LA SPIRITUALITA CHE SI
AFFACCIA SUL VERSANTE « CULTURA »

Il momento in cui si trovano a vi-
vere i nostri giovani, e tutti noi
adulti, pud essere chiamato con
nomi diversi.

E detto tempo di secolarizzazione,
perché si vive prescindendo da
ogni riferimento religioso; oppure
epoca di apocalisse culturale, in
quanto l'uomo, povero e disar-
mato, si trova a confrontarsi con
un susseguirsi di problemi che
sembrano togliergli il respiro; con
una metafora potra essere definito
il tempo del pensiero debole: si
esprime cosi un modo di dire prov-
visorio, forse anche contraddit-
torio in cui la debolezza & neces-
sita, ¢ limitazione, € resa incondi-
zionata.

Emerge sempre listanza di una
nuova qualita di vita; e qui la spiri-
tualita gioca tutte le sue possibi-
lita.

E’ evidente la riscoperta della vita:
vita & I'amicizia che rinasce, vita &
la felicita piccola e ingenua, vita &
la consapevolezza della propria
corporeita, vita ¢ il quotidiano.
L’affermazione della riscoperta
della vita porta dentro di sé due
altre significative esigenze: la valo-
rizzazione della propria soggetti-
vita e il bisogno di fare esperienza,
perché ci si senta crescere e vivere.
Quel « tu sai che il popol mio lo ri-
scrive ogni di », riportato da Po-

milio, esprime bene sia la centra-
lita e la prevalenza della persona
sulle norme, sui valori, sulle leggi;
sia la centralita della vita quoti-
diana e I'esigenza di un approccio
esperienziale. ’
La spiritualitd che si affaccia sul
versante della cultura non resta
minimamente inquinata, anzi &
provocata a ripensare i suoi conte-
nuti e a riformularsi continua-
mente, mentre offre orientamenti
che la stessa cultura non potra
ignorare.

La spiritualita che non perde i col-
legamenti con la vita aiuta a supe-
rare la tentazione continuamente
ricorrente nella riflessione e nella
pratica, di sentirsi estranea alla
storia degli altri vomini e costretta
percid a vivere una doppia difficile
appartenenza. Si puo ricomporre
Punita,

Nessuno ignora i rischi di una tale
scelta, ma & necessario imparare
ad assumere il rischio di costruire
insieme a tutti gli altri uomini la
storia comune.

In fondo & un’operazione di vera
ecologia spirituale.

« L’ideale cristiano non ¢ la princi-
pessa inviata in esilio che aspira a
tornare in patria; ¢ Abramo che si
mette in cammino Verso un paese
sconosciuto che Dio gli mostrera »
(J. Hézing).

1.3. LA SPIRITUALITA CHE INCONTRA
LE ISTANZE DELL’« ANIMAZIONE »

Il progetto di animazione come ri-
sulta dai quaderni di NPG ¢ soste-
nuto e guidato da una serie di
scommesse che lo qualificano e lo
contraddistinguono da progetti
nati in altri ambiti. Non ripercorro
tutto il cammino dell’animazione,
ma presento solo alcuni aspetti pit
significativi.

1.3.1. La scommessa
dell’educazione

La prima scommessa del progetto
¢ sull’educazione. Una scommessa
variamente motivata.

C’¢ innanzitutto una situazione di
reale difficolta, oggi, per i giovani,
per inserirsi nel contesto sociale
attuale.

Essere giovani significa per molti
vivere nella precarieta, essere sot-
toposti a pesanti condizionamenti,
non avere prospettive sufficienti di
sviluppo armonico: in altre parole
una vita non piena ma limitata.
Mettersi a disposizione della loro
educazione risulta essere percio
una necessita per tanti giovani.
Al condizionamenti esterni si ag-
giungono gli altri, interni alla loro
storia e alla [oro vita. II contesto
sociale non da loro alcun aiuto. Il
contesto psicologico non & capace
di modificare i rapporti di forza in
cui sono inseriti. Cosi soli non rie-
scono a dar origine ad una nuova
cultura: mancano di proposte ori-
ginali. Da qui I'importanza che ac-
quista per loro I'intervento educa-
tivo.

Parlare di spiritualita con i gio-
vani, partendo da questa situa-
zione, € operare per una consape-
volezza e responsabilita che faccia
crescere in loro una piu ricca sog-
gettivita.

Una terza motivazione sostiene la
scommessa educativa.

Il rinnovamento della societa e la
esigenza di protagonismo, la ri-
cerca della gioia di vivere e la pos-
sibilita di realizzarla, potrebbero
ricorrere a diverse soluzioni: 'ani-
mazione ama credere che I'educa-
zione & capace di rigenerare i sin-
goli e i gruppi umani.

Si tratta anche di una rigenera-
zione spirituale. Dalla vita ricon-
quistata alla pienezza di vita e al
Signore della vita il passaggio ¢
possibile, proprio attraverso I'edu-
cazione.

La scommessa sull’educazione non
si ferma cosi prima della soglia del
rapporto con Dio, ma ci entra con
forza: ha un suo particolare contri-
buto da offrire all’esperienza di
fede. Entra a buon diritto in un
progetto di spiritualita.

In conclusione: la spiritualita di
chi fa animazione non pu¢ fare a
meno di rivestirsi della logica edu-
cativa.

Questa affermazione, o meglio
questa scommessa rilancia in una
direzione precisa il discorso: la fi-
gura dell’animatore e la sua spiri-
tualita.
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1.3.2. La scommessa
dell’animatore

L’animazione ¢ |'animatore all’o-
pera.

Perché chiamato ad essere un mili-
tante, un tecnico, un testimone,
dovra curare alcune attenzioni in-
teriori ed esprimere alcuni partico-
lari servizi che investono piena-
mente l'esistenza di una persona e
la vita di un credente.

Definire I'animatore un militante
significa richiedere da lui che si
senta coinvolto in prima persona

nell’attivita che svolge; che non si
senta un mestierante, ma sappia
assumere la causa della crescita
della vita presso i suoi destinatari.
E tecnico: ’animatore & un cono-
scitore dei processi personali ca-
paci di risvegliare la coscienza di
sé e della propria responsabilita;
un conoscitore dei processi di
coinvolgimento comunijtario
perché ciascuno senta e viva l'ap-
partenenza al gruppo di cui fa
parte, evitando ogni forma di iso-
lamento e di autosufficienza; co-
noscitore dello sviluppo di pro-
getti, capace quindi di farli funzio-

nare in vista degli obiettivi da rag-
giungere.

In quanto testimone si vuole che la
militanza sia vissuta come un fatto
di testimonianza. Cioe sappia vi-
vere con vigilanza interiore conti-
nua, per evitare cadute di spe-
ranze e di entusiasmo nelle diffi-
colta che ogni rapporto educativo
non fa mancare; e sappia comuni-
care 'esperienza di vita cristiana, i
valori culturali in modo che di-
venti segno per i giovani.

Quale stile di vista tristiana avra
allora un animatore?

2. IL PANORAMA
SPIRITUALE
CONTEMPORANEO

Non si tratta di un’enciclopedia
della spiritualitd in miniatura. In-
tendo invece descrivere in forma
rapida, ma sufficiente per la com-
prensione dei dati. le cosi dette
scuole di spiritualita che sono piu
facilmente  rintracciabili  nella
prassi giovanile.

Un’osservazione preliminare ¢ ne-
cessaria: nella descrizione delle di-
verse « spiritualitad » non mi pongo
in modo neutrale, quasi che 'una
scelta valga T'altra. Per questo os-

serverd di volta in volta quanto
credo non risponda in modo coe-
rente alla scelta di tener sempre
unito il trinomio iniziale: spiritua-
lita cultura animazione.

La differenza tra le varie scuole di
spiritualita trova un criterio di va-
lutazione molto significativo nel
modo di rapportarsi della proposta
alla realta di quella parte di
mondo che amiamo definire pro-
fano.

2.1. SPIRITUALITA DEGLI INTERVALLI

Alcuni principi orientano questa
scelta.

In primo luogo, il presupposto che
il fulcro della preghiera sia unica-
mente il raccoglimento. Quest’ul-
timo inteso come separazione
dalle attivita, dalla concretezza,
dalla preoccupazione quotidiana

distraente. Si creano percio nella
giornata i tempi della preghiera
contro e in difesa dai momenti di
attivita e di lavoro, che allonta-
nano dall’incontro con Dio.

Un secondo principio: dobbiamo
imparare a fare come i cammelli,
che immagazzinano I'acqua neces-

saria per la traversata del deserto
della vita quotidiana, se si vuole
essere certi di arrivare in fondo
alla propria strada e non rimanere
nell’aridita.

La vita si suddivide percio in mo-
menti di ricarica e in momenti di
dispersione di energie e di forze
accumulate altrove. E questo al-
trove accompagna continuamente,
creando dentro di sé quella dan-
nosa nostalgia dell’altrove che
spezza l'esistenza in due blocchi,
situando la persona dall’una o dal-
Paltra parte della soglia del tem-
pio. Posizione molto scomoda,
perché produce un’ansia continua
e una ricerca affannosa dell’equili-
brio, mai raggiungibile.

Si vive il momento del raccogli-
mento nella distrazione delle ur-
genze delle attivita salvifiche. La
carita che urge sembra vanificata
dall’inazione e dall’intempestivita.
Si vive il momento dell’operosita
nel disagio dell’autosufficienza e
della mancanza di generosita nei
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confronti del Signore, avvertito
come il grande dimenticato a van-
taggio dei fratelli che hanno bi-
sogno di presenza di solidarieta.
La vitalita spirituale ha certa-
mente bisogno di ritmi, di tempi
forti, di intervalli consacrati a Dio
solo, in modo del tutto speciale.
Tutto c¢io & indiscutibile, & possi-
bile, & anche talvolta necessario.
Cid che & meno convincente ¢ pen-
sare questi intervalli come la realta
unica capace di dare significato
alla totalita della vita.

Questa invece deve avere valore
nel suo insieme, per se stessa, € $0-
prattutto nella parte profana che ¢
la maggiore. Gli « intervalli » da
soli non sono costitutivi del valore
spirituale di una vita.

Questo fa concludere che non ¢ ri-
spettoso della vita e della cultura
in cui ci troviamo inseriti un orien-
tamento spirituale che si arrabatti
a trovare Dio solo negli intervalli.

2.2. SPIRITUALITA
DELL’INTENZIONE

« Cid che pil conta ¢ la intenzione
retta, la buona intenzione, la
buona volonta! »: quante volte
espressioni simili hanno guidato la
vita e l'attivita dei credenti.

C’¢ nella spiritualita dell’inten-
zione una parte enorme di verita.
Esalta con ragione la funzione ini-
ziale e fondamentale dell’inten-
zione che ¢ veramente — e non bi-
sogna stancarsi di ripeterlo — la
chiave d’oro che apre il nostro
mondo interiore alla presenza di
Dio.

Ha avuto e continua ad avere un
significativo valore dottrinale il ri-
ferimento ad essa.

Spiega perché anche un’azione
senza un motivo etico esplicito
puod avere valore etico o perché,
nel cristianesimo, pud essere so-
prannaturalmente meritoria, senza
che si pensi al buon Dio.

Tutto questo perd non spiega
perché si verifichi cosi: ¢ il punto
da chiarire e approfondire.
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Una teologia spirituale tradizio-
nale affermava che elementi deci-
sivi erano l'intenzione di servire
Dio e il prossimo, e I'unione amo-
rosa con lui, qualunque tipo di la-
voro si compisse € qualunque con-
dizione socio-economico-politica
si vivesse nel concreto.

Su quest’ultimo aspetto sono nate
molte critiche.

Non pare assolutamente accetta-
bile una spiritualita che cerca di ri-
cuperare tutto sul piano della pu-
rezza intenzionale, accettando
senza ripensamenti e contestazioni
qualunque situazione.

Bisogna riconoscere che !'inten-
zione non puo cambiare in oro il
piombo. Una spiritualitd dell’in-
tenzione soggettiva pura non ap-
pare piu sufficiente sotto il profilo
umano ¢ cristiano, quando sia di-
sgiunta dall'impegno effettivo, in-
dividuale e comunitario, di uma-
nizzazione dell’ambiente di lavoro
e di superamento delle matrici
presso cui I'alienazione ingiusta si
alimenta.

Le ragioni di critica sono diverse.
Le elenco in modo rapido. Valo-
rizzando I’attivita umana con la
sola intenzione che si immette dal
di fuori, si rischia di ridurre I'atti-
vita, per esempio il lavoro profes-
sionale, ad una pura e semplice oc-
casione per esercitare l'intenzione,
e in questo caso l'intenzione reli-
giosa.

Inoltre significa tradire la vera
struttura dell’attivita lavorativa e
in pitt correre il rischio di tre-
mende ambiguita. Per esempio di
credere che il valore dell’attivita ¢
in proporzione della fatica che si ¢
chiamati a sopportare e che inevi-
tabilmente implica. E una strada
molto pericolosa.

E implicito il non riconoscimento
dell’attivita in se stessa, del suo
aspetto umano, del reale valore
che I'azione ha con sé, senza bi-
sogno di altre aggiunte.
L’insistenza eccessiva sull’inten-
zione rischia di dare poca impor-
tanza alla professionalita nella vita
del singolo e delle comunita.

2.3. SPIRITUALITA

DI CONSACRAZIONE DEL MONDO

Partendo da un testo conciliare e
soprattutto da alcune sensibilita
emerse durante i lavon del Con-
cilio e con riferimento agli studi
del Congar, ha preso forma una
spiritualita della consacrazione del
mondo.

Nella vita concreta ha assunto due
particolari modalita, che descrivo
brevemente.

2.3.1. L’'uomo
sacerdote del creato

L’uomo nel suo essere creaturale e
nella sua realta di credente & visto
come il sacerdote della creazione.
Stabilito al centro delle realta pro-
fane e materiali, proprio in qualita
di sacerdote universale della crea-

zione, si sente responsabile di of-
frirla a Dio, in gesto di adorazione
e di omaggio, e di farla cosi ritor-
nare alla sua prima sorgente.
Facciamo un esempio. La natura,
uno stupendo tramonto, la notte
stellata sopra il proprio capo,
perché sprovvisti di coscienza, da
soli non potrebbero esprimere la
lode e la gloria al loro Creatore.
Contemplati dail’'uomo e presenti
alla sua coscienza e introdotti nel
ritmo della sua esistenza, lo spin-
gono ad esprimere quella lode che
non & loro possibile. Sacerdote
della creazione e fatto voce di ogni
creatura, I'uomo esultante canta il
suo Signore. La realta & cosi sot-
tratta alla profanita, & rivestita di
religiosita.

1l compito, percid, dell’'uomo cre-

dente sarebbe quello di trasfor-
mare la totalita del mondo dentro
la propria vita, per offrirlo conse-
guentemente a Dio.

Non si pud negare una carica di
spiritualita presente nella proposta
cosi formulata.

Si possono pero presentare alcuni
rilievi che impongono un ripensa-
mento della proposta.

Resta difficile pensarla al di fuori
di quanto ¢ stato affermato circa la
spiritualitd dellintenzione. Ritor-
nano percid tutti gli interrogativi
precedenti non risolti. C’¢ inoltre
da dire che si ricava I'impressione
di una subordinazione dell’'uvomo
al creato, quasi che la sua finalita
primaria sia quella di consacrare il
mondo. Semmai ¢ da fare un di-
scorso totalmente capovolto: nel
senso cio¢ che non ¢ 'uomo chia-
mato a consacrare il mondo, bensi
il mondo & dato perché 'uomo sia
consacrato. Non € importante una
consacretio mundi quanto una
consacretio hominis. In parole piu
povere, c¢’¢ da dire che ¢ indispen-
sabile imparare a vedere il mondo
e tutte le sue realta con lo sguardo
della fede, cio¢ con una teologia
rinnovata delle realta terrestri.

2.3.2. 1l credente
operatore di vangelo

C¢ una seconda modulazione
della proposta. La formula usata ¢
un po’ diversa, perché nata in altro
ambiente.

Consacrazione de]l mondo ¢ tra-
dotto con: penetrare di principi cri-
stiani e di forti virta naturali e so-
prannaturali 'immensa sfera del
mondo profano.

Comporta in pratica due atten-
zioni: la prima & la creazione di un
clima in cui si respira il Vangelo
con le sue esigenze e prospettive;
la seconda ¢ immettere nel lavoro
che si compie direttamente questi
principi cristiani e forti virtu
umane e soprannaturali.

Se la prima esigenza ¢ facile a
compiersi, nonostante le reali dif-
ficolta che si incontrano nella vita
per esprimere compiutamente il
Vangelo, e riguarda in effetti tutti
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i credenti, non si vede come sia
possibile immettere in tutto i prin-
cipi cristiani e le forti virti umane
e soprannaturali, dal momento
che non tutto puo essere recettivo
di ci6. E non tanto per cattiva vo-
lonta, quanto perché sembrerebbe
senza significato un discorso del
genere riportato, per esempio, al
campo della matematica. Che cosa
significa praticamente penetrarla

di principi cristiani e di forti virta
umane e soprannaturali?

Mi sembra ancora una volta che il
problema reale resti quello di co-
gliere il valore e il significato spiri-
tuale di tutte le nostre attivita,
anche di quelle cosi dette profane,
indipendentemente da considera-
zioni esterne e supplementari, ma
penetrando invece il loro tessuto
profondo.

2.4. SPIRITUALITA
DELLA LIBERAZIONE

La spiritualitd della liberazione
nasce in un contesto di presa di co-
scienza delle molte oppressioni
che l'uvomo subisce nel mondo
contemporaneo. Sono oppressioni
di tipo politico, sociale, econo-
mico, di comunicazione di massa
ecc. E diffusa nel nostro tempo
una cultura del potere oppressivo
¢ della violenza palese od occulta.
L’unica reazione possibile ¢ susci-
tare coscienza, offrire occasioni di
liberta, allargare gli spazi in cui la
persona possa esprimere il pin
profondo di se stessa e la ricchezza
pili consistente della propria vita,
creare le condizioni per una reale
liberazione di tutti gli uomini e di
tutto 'uvomo.

La liberazione ¢ il banco di prova
di un’autentica spiritualita della li-
berta, della sua capacita o incapa-
cita di farsi cc ico dei condiziona-
menti ad essa posti e di impegnarsi
a farli superare.

I} ricorso alla storia dell'uomo de-
scritta nella Parola di Dio utilizza i
grandi fatti dell’esodo, della costi-
tuzione del nuovo popolo di Dio,
dell’ingiunzione a vivere piena-
mente il comandamento dell’a-
more, a saper tradurre nell’esi-
stenza quotidiana I'indicazione
paolina di comportarsi da persone
libere con la liberta che Cristo ci
ha conquistato.

Qui soprattutto si rivela determi-
nante la saldatura tra spiritualita e

vita, tra liturgia e impegno nel
mondo.

Sono nate cosi le varie scuole di
teologia della liberazione. « La
forte, quasi irresistibile aspira-
zione dei popoli ad una libera-
zione costituisce uno dei principali
segni dei tempi che la Chiesa deve
scrutare e interpretare alla luce del
Vangelo: (cf Istruzione della S.
Congregazione della dottrina della
fede su « Alcuni aspetti della teo-
logia della liberazione »).

2.4.1. Alcuni
atteggiamenti di fondo

La spiritualita della liberazione ¢
costituita da alcuni atteggiamenti
fondamentali:

— conversione al prossimo op-
presso: la liberazione & attenta a
sradicare il male, il peccato dal
cuore dell’'vomo-fratello, ma ¢
anche preoccupata di eliminare e
di trasformare le strutture ingiu-
ste, che sono il segno del peccato.
La carita diventa impegno poli-
tico;

— celebrazione storica del mistero
pasquale: la finalita cui tendere ¢
la realizzazione di una societa
nuova e migliore, anche se provvi-
soria. Il mistero della Pasqua
unisce in uno la celebrazione del
cuore nuovo dei figli di Dio e la

costituzione del nuovo popolo di
Dio;

— gratitudine, gioia, speranza: le
promesse del Signore Gesu, la
forza e i doni dello Spirito, il so-
stegno della fraternita assicurano
che I'impossibile diventera possi-
bile. Non solo nell’escatologia ma
gia ora in seme e nella speranza.
Incentrare la propria vita su Cristo
Salvatore e Liberatore implica ne-
cessariamente, prima o poi, anche
la trasformazione della prassi di
vita della comunitd cristiana e
delle varie sue strutture ed istitu-
zioni. E un modo pratico di vivere
Vecclesia semper reformanda: non
¢ solo una parola ma € un impegno
costante.

Un tema cosi ricco di stimoli e di
conseguenze non va esente da ri-
schi e pericoli reali.

Un cenno rapido a due espressioni
pratiche, di fronte alle quali non si
pud non essere critici.

Dalla liberazione dell’'uomo all’e-
saltazione dell’uomo, come cri-
terio assoluto.

Quando ci si orienta ad una rilet-
tura essenzialmente politica della
Scrittura & facile assolutizzare que-
st’aspetto. « Lo sbaglio non sta nel
prestare attenzione ad una dimen-
sione politica dei racconti biblici,

Monip -

40(8)



sta nel fare di questa dimensione
la dimensione principale ed esclu-
siva, che conduce ad una lettura ri-
duttiva della Scrittura » (cf. Istru-
zione, X/5), ma anche ad una vi-
sione riduttiva dell’antropologia.
Le conseguenze negative si riper-
cuoteranno sull’'uvomo, singolo e
collettivo.

Anche un certo modo di conside-
rare lo sviluppo tecnico e le pro-
spettive che esso apre, quando
sono assolutizzate portano inevita-
bilmente a visioni parziali del-
I'uomo, che non ritrova pit la sua
vera liberta, ma ritorna ad essere
schiavo degli stessi prodotti delle
sue mani.

2.5. UN PRIMO BILANCIO

E IL « VERO NODO »

Riprendendo il discorso iniziale
delle prospettive della spiritualita,
va riaffermato che il trinomio spi-
ritualitd/cultura/animazione  non
va separato, ma costantemente te-
nuto unito.

Il problema ¢ di riuscire a com-
porre le esigenze diverse che deri-
vano da ciascun elemento, facen-
dole interagire tra loro.

Viviamo un trapasso culturale.
Molte evidenze precedenti sono
state travolte. Nessuno puo negare
lo smarrimento. A livelle reli-
gioso, Dio ¢ stato scacciato dall’u-
niverso oggettivo desacralizzato,
profano e autonomo. Nell'impos-
sibilita di vivere senza Dio. si
pensa di poterlo incontrare nel ta-
bernacolo della propria interio-
rita.

Nasce cosi una spiritualita dell’inti-
mismo, perché sembra essere l'ul-
tima spiaggia capace di ospitare la
presenza di Dio.

Se da una parte offre la certezza
che nulla puo privare pit del pro-
prio Signore, dall’altra espone a
gravi rischi.

Denuncio innanzitutto il pericolo
di vivere una doppia esistenza. C'¢
un modo interiore di comportarsi
che gode e si adatta a Dio e a tutte
le sue esigenze, che ciascuno im-
para a ritrovare in sé e da se solo;
e accanto e fuori dell'interiorita
vive un mondo completamente di-
verso e non sottoposto alle esi-
genze di Dio.

Abituarsi a vivere cosi conduce,
lentamente e inesorabilmente, ad
una forma di « ateismo » pratico,

tanto a livello personale, quanto a
livello collettivo. Non ¢ difficile
che lo sdoppiamento si trasformi
in negazione pratica della pre-
senza ¢ dell'opera di Dio, al di
fuori della propria intimita.

Senza condannare nessuno, senza
vivere complessi di superiorita, i
credenti hanno oggi un compito
particolare. nel contesto religioso
contemporaneo: ricercaré una
nuova sintesi.

« Il pit grande ostacolo che gli uo-
mini d’oggi incontrano sul cam-
mino della fede & la mancanza di
nesso che credono di costatare tra
la fede in Dio, ossia la prospettiva
del suo regno, da una parte, €
I'uomo e I'opera terrena dall’altra.
E urgente vedere e mostrare il
rapporto intimo che queste realta
hanno 'una con laltra. In questo
puo consistere la risposta positiva
piu efficace ai motivi di incredulita
moderna » (Y. Congar).

Su un altro versante, motivato an-
cora dalla crisi da trapasso cultu-
rale, si é dato vita ad una spiritua-
lita di salvataggio e di aggressivita,
perché non andassero perduti il
sacro e la religione nel mondo mo-
derno.

Fino ad oggi la presenza operativa
ed efficace del sacro e della reli-
gione ha potuto contare su due
mediazioni: la societd cristiana e la
mentalita religiosa. Una serie di
strumenti e di strutture di tipo ci-
vile servivano per custodire e per
esprimere, all’esterno, le ricchezze
del sacro e le esigenze della reli-
gione. Venute meno queste me-

diazioni per un diffuso pluralismo
e per una desacralizzazione della
vita e delle attivitd, non rimaneva
altra possibilita, in difesa dei nu-
clei di cristianita ancora presenti
nella societa civile, che la utilizza-
zione delle risorse stesse del
mondo moderno e delle sue strut-
ture, oppure la rifondazione di
istituzioni e di attivitd qualificate
con lesplicita denominazione di
cattoliche.

Una guerra destinata a salvare la
cristianita dall'invasione profana e
a mantenere a ogni costo schemi
sociologici e culturali ritenuti indi-
spensabili alla conservazione della
fede non puo assolutamente essere
chiamata guerra santa, anche se si
invoca la fede per suscitare, all’oc-
casione, autentici martiri. Si ricava
I'impressione che in questo genere
di guerra di difesa, la fede sia invo-
cata per interessi non sempre
evangelici ed autentici.

Ricercare una nuova sintesi € il
compito che il mondo contempo-
raneo affida ai credenti.
L’animatore in quanto uomo di
azione & interessato direttamente €
in modo personale al problema.
Dove ritrovera le coordinate che
rispetteranno le esigenze della spi-
ritualita-cultura-animazione?
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3. RIFORMULAZIONE
DI ALCUNI TEMI
TEOLOGICI

Non si tratta di faré ad ogni costo
una teologia dell’animazione: ab-
biamo vissuto un momento in cui
sono state inflazionate le cosi
dette teologie del genitivo. Non c’é
bisogno di teologizzare ogni cosa.
Ma rimane il problema di dare
fondamento alle intuizioni ¢ alle
istanze dell’animazione: dare fon-
damento attraverso una rilettura
di temi squisitamente teologici, il-
luminati perd dalla realta dell’ani-
mazione. Un’operazione del ge-
nere risulta vantaggiosa ai due

concorrenti:
zione.

teologia e anima-

Ne avvantaggia la teologia perché
rivisita temi tradizionali con "oc-
chio rivolto a situazioni nuove e ad
esigenze che la teologia non sa-
prebbe altrimenti come inserire
nel proprio orizzonte.

Ne avvantaggia anche I'anima-
zione perché rivede alla luce del
procedimento teologico I'oriz-
zonte e gli impegni che la defini-
scono.

3.1. UNA COMPRENSIONE DELLA CHIESA
CHE ISPIRA UNA SPIRITUALITA

DELL’ANIMAZIONE

11 Q3 di Luis Gallo: L’orizzonte ul-
timo dell’animazione: 'amore alla
vita e la causa del regno, offre gia
sufficienti spunti di considera-
zione.

3.1.1. Tra il gia e il non ancora

Richiamo qui, pero, altri aspetti:
particolarmente tre.

1l primo: La chiesa tra il gia e il
non ancora.

Un modo tradizionale di parlare
della Chiesa la equiparava a
Regno di Dio gid pienamente
compiuto, riferendosi cosi all’o-
pera salvifica del Cristo.

Oggi si insiste, e giustamente, sul
cammino da percorrere e sull’an-
cora che attende e ricerca il suo
compimento attraverso la vita
degli uomini e I'insieme della sto-
ria.

La chiesa ¢ in cammino, ¢ in co-
struzione, € avviata alla realizza-
zione totale e definitiva.

In questo c’¢ la radice di ogni in-
tervento di animazione.

Una chiesa gia Regno compiuto
qui, o tutto da compiere nell’al di
1a, assumerebbe subito un atteg-
giamento rinunciatario e dimissio-
nario nei confronti del compito
che ha tra gli vomini, e non per
sua scelta, ma per mandato del
Cristo.

Sarebbe una chiesa senza spinta e
senza ragioni sufficienti per supe-
rarsi.

Sarebbe una chiesa con la preoc-
cupazione fondamentale di far en-
trare gli altri nel suo seno, di sal-
varli, di intervenire perché si ade-
guino alle sue prospettive.

Una chiesa estatica nella contem-
plazione di sé non sarebbe portata

a sentire come suo il compito di
animazione.

Una chiesa invece che si va co-
struendo e riconosce la sua provvi-
sorietd assume atteggiamenti che
riempiono una spiritualita, qualifi-
candola con aspetti impegnativi e
significativi, coerenti con la so-
stanza dell’animazione.

Avremo cosi una spiritualita del
seme, della ricerca, della missione,
dell’azione.

Non determino ulteriormente
questi aspetti che saranno ripresi
in seguito.

3.1.2. Nel segno del servizio

Il secondo: una chiesa a servizio
del mondo nella logica del « dare-
ricevere ».

Un vecchio modo di parlare della
Chiesa evidenziava i suoi « di-
ritti » di fronte agli womini, anche
perché si presentava come tutela-
trice dei « diritti di Dio ».

Oggi tutta la tematica dell’autorita
¢ posta sotto il segno del servizio.
Parlare della Chiesa come
« serva » € ormai, a livello ver-
bale, un fatto acquisito.

Non sempre si riesce a vedere
chiaramente le conseguenze ope-
rative che derivano e gli atteggia-
menti esistenziali che sono richie-
sti.

Chiesa-serva comporta mettere in
evidenza due atteggiamenti deter-
minanti ai fini dell’animazione: la
capacita della Chiesa di mettersi in
ascolto degli altri, e la scelta di oc-
cupare il secondo posto.

E la rinuncia ad ogni forma di po-
tere; ¢ I'abbandono della certezza
di essere un assoluto per radicare
I'altra di essere strumento e inizio,
cioe sacramento.
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11 concilio ha percepito tutto cid e
lo ha espresso nella maniera piu
semplice ed immediata. Nella co-
stituzione pastorale Gaudium et
Spes (n. 40-44).

L’interesse non ¢ volto unica-
mente a quanto la Chiesa da, ma
anche a quanto la Chiesa riceve.
Si pongono cosi le basi per una
spiritualita della fiducia, dell’accet-
tazione del dono degli altri, della
valorizzazione dell’'umano e della
vita ovunque si trovi, della respon-
sabilita vicendevole, della capacita
educativa come espressione del
proprio essere sacramento di altra
realta.

L’animazione coglie i valori pre-
sentati come esigenza ed impegno
in tutti i suoi interventi e ad essi si
ispira.

3.1.3. Quali segni dello Spirito?

Il terzo: alla ricerca dei « segni
dello Spirito » antecedenti il Cristo.
Un modo tradizionale di parlare
della Chiesa metteva in evidenza
unicamente il suo rapporto con il
Cristo Signore, trascurando o al-
meno sottacendo tutta un’altra
serie di rapporti che la Chiesa ha
con il Padre e lo Spirito Santo. 1l
concilio ancora una volta ha sa-
puto guardare lontano e ha parlato
della Chiesa riportando una parola
espressiva di san Cipriano: « La

Chiesa universale si presenta come
un popolo che deriva la sua unita
dall’'unita del Padre, del Figlio e
dello Spirito Santo » (LG 4).
L’Ecclesia de Trinitate & in un
certo senso pill ampia e pil ricca,
perché la apre ad una molteplicita
di relazioni che non restano senza
conseguenze anche su piano della
pratica quotidiana.

Tutto cid significa che per la com-
prensione della Chiesa non ci si
puod fermare a cogliere il rapporto
Chiesa-Cristo. Conseguentemente
neppure il rapporto Chiesa-mondo
va considerato su un solo livello,
ma bisogna farlo allargare ai tre li-
velli del Padre, del Figlio e dello
Spirito. Cioe il discorso della sal-
vezza si allarga a raggiera e ob-
bliga la Chiesa a confrontarsi con
tutti i segni salvifici che si trovano
nella storia e nel mondo. Segni che
sono anche precedenti alla pre-
senza del Cristo Salvatore e che vi-
vono per opera dello Spirito anche
nelle profondita pit nascoste.
Parlando della spiritualita queste
sottolineature diventano esigenze
di pluralita, di accoglienza di tutto
quanto esprime vita anche appena
iniziale, di attenzione alla storia
che si va facendo, al confronto con
tutti gli altri, di sostegno per riu-
scire ad esprimere quanto si ha
dentro ma che non si ¢ riusciti an-
cora a manifestare.

3.2. LA « CHIESA LOCALE » E SULLA
MISURA DELL’UOMO QUOTIDIANO

Parto da due premesse:

— il Concilio Vaticano II ha pre-
sentato la realta della Chiesa come
realta analogica. Cio significa che
la realta della Chiesa si puo realiz-
zare in gradi e in modi diversi.

Si trattera allora di precisare la ra-
dice e le modalita di queste diverse
maniere di essere Chiesa.

La « localizzazione » della Chiesa
non avverra quindi secondo un
cliché fisso, ma in modi e per ra-
gioni diverse;

— il Concilio Vaticano II ha posto

al centro dell’ecclesiologia la
Chiesa come mistero, appunto il
mysterium ecclesige. Cio significa
che come centro della Chiesa non
si pud porre un unico soggetto
concreto, capace in se stesso di po-
larizzare tutto cid che costituisce la
chiesa, al punto da rendere secon-
dari e superflui tutti gli altri sog-
getti. Ogni soggetto concreto ha
sempre i suoi limiti: si parli del sin-
golo cristiano o della gerarchia, di
Maria o dei sacramenti. La consi-
derazione misterica della Chiesa

genera l'attenzione all’analogia
delle realtd ecclesiali, al valore
delle singole realta di chiesa nei
confronti del piano di Dio.

Se la Chiesa ¢ realta analogica, e
se tanto vari sono i modi di realiz-
zare l’ecclesialita, una prima ipo-
tesi potra essere che dovunque due
o tre sono radunati nel nome di
Cristo, li ¢’ chiesa, li si realizza il
mysterium  ecclesiae, qualsiasi
forma esterna abbia il radunarsi,
qualsiasi precisa modalitd assuma
il riferimento al nome di Cristo.
L’affermazione comporta il rico-
noscimento del mysterium eccle-
siae al di la di quei confini entro i
quali conteniamo la realta chiesa,
nel comune nostro linguaggio.
Inoltre, il radunarsi in nome di
Cristo potrebbe non esigere neces-
sariamente di assumere come cri-
terio adunante cid che & piu speci-
ficamente cristiano (la sacralita
cristiana, tanto per dire), ma po-
trebbe avvenire anche in nome di
valori culturali assunti nella tradi-
zione e nella chiesa. Si pensi in
concreto ai gruppi giovanili. Quale
significato avranno nei confronti
di una spiritualita?

L’ecclesialita dei gruppi potra es-
sere ricercata utilizzando criteri
che potremmo definire di tipo giu-
ridico, un po’ statici e astratti. In
questo caso ci si riferira:

— al rapporto con i pastori delle
singole chiese locali;

— all’ascolto della Parola di Dio e
alla vita liturgico-sacramentale,
che assicuri una dimensione teolo-
gale alla vita di gruppo;

— all’ortodossia dottrinale e alla
coerenza della vita;

— al riconoscimento formale da
parte dell’autorita ecclesiastica.
Oppure ci si potra confrontare con
criteri che diano spazio al myste-
rium ecclesiae, che si realizza in
modo imperfetto e provvisorio in
quei valori che anticipano, signifi-
cano e concretizzano il Regno di
Dio. Per esempio la pace, la giusti-
zia, la liberta, il rispetto della per-
sona, ecc.

Coerentemente si puo concludere
che la ecclesialita non & da cogliere
unicamente nel fare le cose eccle-
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siali, ma nella capacita di inserirsi
in un lento e progressivo processo
di maturazione, che dalla iniziale
accoglienza della propria vita
porta alla confessione gioiosa del

Signore di questa vita.

Tutto cid ¢ pane quotidiano per
I’animazione. La contestualizza e
le offre mille occasioni d’inter-

vento.

3.3. EVANGELIZZAZIONE

ED ANIMAZIONE

Un elemento che ha bisogno di ul-
teriore approfondimento e di una
riformulazione alla luce delle
istanze tipiche dell’animazione ¢ la
evangelizzazione.

Non si tratta di fare una riflessione
completa: ¢ importante perd co-
gliere il senso del rapporto.
Evangelizzare certamente non ¢
portare alla luce potenzialita la-
tenti, esigenze gia presenti anche
se in modo solamente confuso,
aiutare ad esprimere cio che & gia
qui. L’evangelizzazione va oltre.
E proposta di un messaggio nuovo,
inaspettato, che desta meraviglia
per il suo contenuto e per il desti-
natario a cui si rivolge.
L’evangelizzazione ¢ novita, ¢
dono, é Cristo stesso offerto.

3.3.1. L’azione dello Spirito
come animazione

Tutto cid comporta che ’evange-
lizzazione abbia possibilita reale di
convivere con le esigenze e lo stile
dell’animazione.

Lo Spirito Santo ha nella storia
della salvezza alcuni compiti e al-
cuni interventi che si possono far
rientrare nella categoria dell’edu-
cazione. Basti riferirsi a quel che il
Signore Gesu esprime dei compiti
dello Spirito nel vangelo di Gio-
vanni. Ha la funzione di ricordare,
di spiegare, di aiutare a capire, ad
approfondire, a collegare le di-
verse situazioni: a sviluppare in
altre parole tutte le potenzialita
che sono nascoste nel cuore del-
'uomo: opera eminente di anima-
Zione. Suscita dal di dentro, in un
adattamento costante ai bisogni
universali e personali, ’adesione
al suo annuncio.

Cosi ogni nuovo credente & una
nuova impostazione della fede.
Ogni nuovo credente rappresenta
la nascita di un uomo nuovo.
L’evangelizzazione riuscita ¢
'uomo nuovo che prende corpo in
un uomo.

Ho gia avuto modo di richiamare
I’espressione di Mario Pomilio:
« Tu sai che il popol mio lo riscrive
ogni di ».

Non solo il Vangelo. Riscrive la
vita: quella piccola e semplice di
tutti i giorni, quella grande e com-
pleta raccolta nel Signore della
vita. L’espressione comune evan-
gelizzare educando necessita di
chiarimenti per non confondere o
ridurre in modo semplicistico le
esigenze dell’evangelizzazione e
dell’educazione-animazione.

Il problema va risolto tenendo
presente che se si insiste eccessiva-
mente sull’aspetto educazione-ani-
mazione si corre i rischio di far
saltare la novita e la gratuita della
fede, se invece si porta I’accento
unicamente sull’aspetto evangeliz-
zazione-fede il rischio a cui ci si
espone ¢ quello di svuotare I'edu-
cazione della sua carica di compe-
tenza umana e di progettualitd e re-
sponsabilita personali. Che fare?
Nulla autorizza a rompere il dia-

logo tra i due interlocutori: evange-
lizzazione ed educazione, fede €
sforzo, dono e impegno, Dio e
uomo.

Il dialogo ¢ distorto quando si
pongono in relazione funzionale:
non si rispetta cio¢ I'autonomia
degli aspetti umani, strumentaliz-
zandoli ai fini religiosi. Si fa edu-
cazione solo per poter evangeliz-
zare,

Ci si riduce ad un monologo
quando si fa coincidere tout-court
I'umano con il cristiano e si ri-
chiede alla comunita della chiesa
che assuma come suo specifico
compito unicamente la promo-
zione sociale e politica dell’'uomo,
rinunciando ad interventi esplici-
tamente evangelizzatori.

Si crea una sorta di incomunicabi-
lita se si domanda all’evangelizza-
zione di badare unicamente all’e-
vangelizzazione, e all’educazione
di interessarsi solo di educazione.
Manca lo scontro, perché si evita
lincontro.

C'¢ infine una forma di dialogo dei
grandi sistemi che volendo restare
al di fuori di ogni mischia, cre-
dendo di poter parlare sempre dal-
Ialto, si riduce ad essere un di-
scorso insignificante e senza senso,
perché non incrocia mai la realta e
la storia. Vive di un soprannatura-
lismo che non convince e non con-
verte,

Come fare?

Il Q8 Un itinerario di educazione
dei giovani alla fede descrive le
tappe, le aree, i processi € le mo-
dalita che sostengono una spiritua-
lita per un animatore, mettendolo
al sicuro da soluzioni di tipo « cari-
smatico » oppure di tipo « integra-
lista ».

3.4 UNA RIFORMULAZIONE

DEL SACERDOZIO

CHE FACCIA SPAZIO Al LAICI

Un vecchio modo di parlare del sa-
cerdozio fa riferimento in modo
esclusivo ad alcune strutture di
mediazione fra il popolo e il suo

Dio, fra una realta chiamata e con-
siderata profana che non ha la ca-
pacita di portare e di collegare con
Dio, e Dio stesso.
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In questo contesto, chiunque in-
tende avvicinarsi a Dio non ha
altra strada a lui possibile che uti-
lizzare queste strutture di media-
zione.

L’ Antico Testamento conosce pra-
ticamente solo questa struttura sa-
cerdotale e la presenta come 'u-
nica e 'indispensabile.

Il Nuovo Testamento concepisce il
sacerdozio in maniera molto piu
personalizzata e personale, in
quanto tutta I'opera sacerdotale si
concentra nella persona del Si-
gnore Gest. E lui il sommo ed
unico sacerdote: in lui tutti gli altri
partecipano e continuano la sua
opera sacerdotale.

La vita e le azioni, le parole di an-
nuncio e 1 gesti che salvano, la
morte ¢ la risurrezione, tutta la
storia di Gesu dal fiar dell’incarna-
zione al fiat della morte e risurre-
zione: questa € la nuova struttura
sacerdotale.

Il sacerdozio ¢ il corpo di Cristo.
Quindi la comunita cristiana che
esiste solo per la fede in Cristo &
tutto corpo sacerdotale. E i cre-
denti realizzano il sacerdozio del
loro Signore, lo esprimono in tutto
il vivere in Cristo. Vivere in Cristo
¢ vivere il sacerdozio nuovo.

La formulazione conciliare ancora

una volta esprime chiaramente
questa realta.

« Nostro Signore Gesu Cristo, che
il Padre santifico e invid nel
mondo, ha reso partecipe tutto il
suo corpo mistico di quella un-
zione dello Spirito che egli ha rice-
vuto: in esso, infatti, tutti i fedeli
formano un sacerdozio santo e re-
gale, offrono a Dio ostie spirituali
per mezzo di Gesu Cristo, e an-
nunziano le grandezze di colui che
li ha chiamati dalle tenebre nella
sua luce meravigliosa. Non vi ¢
dunque nessun membro che non
abbia parte nella missione di tutto il
corpo, ma ciascuno di essi deve
santificare Gesii nel suo cuore e
rendere testimonianza di Gesu con
spirito di profezia » (dal decreto II
ministero e la vita sacerdotale, n.
2).

E importante e ricca afferma-
zione del concilio; da un punto di
vista spirituale orienta in concreto,
allargando gli orizzonti della vita.
Ecco alcune conseguenze.

Tutta la realta del mondo é sacer-
dozio in Cristo, & offerta della vita
al Padre, per quello che &, e in
quanto & vissuta in Cristo. Nulla
viene percido escluso dall’ambito
sacerdotale di un credente.
Insisto sul tema, perché affermare
che tutta la realta del mondo ¢ sa-

cerdozio in Cristo, comporta rico-
noscere che tutto cio che il cri-
stiano e la comunita cristiana vi-
vono nella loro secolarita, in
quanto é vissuto in Cristo é sacer-
dozio, & offerta gradita al Padre, &
compimento della missione di sal-
vezza.

Non credo necessario sia esplici-
tato tutto quello che la presente ri-
flessione contiene di orientamento
spirituale. Abbiamo avuto modo,
nei paragrafi precedenti, di consi-
derare come problema la consa-
crazione del mondo: qui abbiamo
una pista per risolvere I'interroga-
tivo e percorrere una strada di spi-
ritualita che, impegnando piena-
mente, non costringe ad abbando-
nare la propria vita quotidiana per
essere certi di poter incontrare il
Signore della vita.

Ancora un’osservazione.

La secolarita non €& percio un ele-
mento di appendice della Chiesa,
un fattore che si ¢ costretti ad ac-
cogliere non avendo di meglio,
una parte di cui disfarsi, ma ¢ la
condizione normale della vita della
Chiesa, dal momento in cui essa
non ha bisogno di raggiungere
luoghi particolari per vivere il suo
sacerdozio, perché lo vive nella
vita, nei fatti, nelle fatiche conti-
nue, nelle gioie feriali.

4. INCARNAZIONE
E SPIRITUALITA’
DELL’ANIMAZIONE

Riprendo il problema cosi come &
emerso dalla presentazione dei pa-
norama spirituale contemporaneo:
la ricerca dell’unificazione della
vita di un credente. Si tratta di su-
perare il rischio della dicotomia,
della difficile doppia appartenenza
a due mondi lontani e contrapposti
tra loro, per sentirsi a proprio agio
in questo mondo e nello stesso

tempo viverci animati dallo Spirito
del Signore che conduce incontro
a lui.

E un problema di unita. E un pro-
blema di identita.

Questa si gioca in un contesto di
storia e di cultura. In altre parole
non ¢ possibile costruire la propria
identita al di fuori di quanto cir-
conda la nostra vita, al di fuori

della cultura. Di una cultura indi-
viduale e collettiva. Nessuno vive
senza affondare le proprie radici in
un passato; non ¢ poi completa-
mente passato, perché rivive sotto
varie forme di comportamenti e di
organizzazione pratica degli stru-
menti per crescere insieme agli al-
tri.

Nessuno pud vivere senza inserirsi
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in un contesto di relazioni e di co-
municazioni: si ricevono delle of-
ferte dagli altri, mentre si presen-
tano loro delle istanze.

E nello scambio di un dare e di un
ricevere che ciascuno trova I’equi-
librio della propria esistenza.
Nessuno puo vivere senza proiet-
tarsi in qualche modo in un futuro;
e lo prepara utilizzando tutte le ri-
sorse che ha a disposizione, nella
prospettiva di una continuita della
propria persona, del rafforza-
mento della propria identita.

Se questa ¢ la situazione di tutti, &
anche la situazione di sempre. A
guardare attentamente dentro
ogni tradizione, ci si imbatte in ele-
menti originali e forse permanenti
ed in elementi particolari culturali
che possono essere caduchi. In
quanto tali, questi ultimi non pos-
sono essere trasferiti di peso in
epoche e culture diverse.

Perché questo tipo di ragiona-
mento? qualcuno si domandera.
La risposta ¢ semplice: tutto cid
interessa direttamente il discorso
della spiritualita e il problema che
abbiamo descritto.

Nasce il dubbio che la difficolta di
comporre vita e spiritualita non sia
tanto dovuta all'impossibilita di
unificare le due realta, quanto al
fatto che i due termini si trasci-
nano con loro un insieme di ele-
menti di tipo culturale, percio ca-
duco e non essenziale, ostaco-
lando cosi la soluzione del pro-
blema.

Dove rivolgere la propria atten-
zione? Per superare il conflitto,
quali spazi di manovra restano?
La Chiesa nella sua esperienza
lunga e concreta, guidata dal suo
Signore e dallo Spirito della vita,
negli anni del concilio e del dopo-
concilio ha riflettuto ripetuta-
mente sul mistero fondamentale
della fede, il mistero dell’incarna-
zione del Figlio di Dio. 1l riferi-
mento P'ha sostenuta nel difficile
processo di rinnovamento interno
e di annuncio esterno.
Rimandando agli altri quaderni
per la parte che stiamo approfon-
dendo, presento la ricchezza del
mistero nella sua applicazione ad
una proposta di spiritualita.

4.1. L'INCARNAZIONE:
LA RICONCILIAZIONE PER ECCELLENZA

Il primo aspetto che si evidenzia
accostando il mistero dell’incarna-
zione & lunita ricondonta nella
storia e nella vita. E il mistero della
pacificazione. Cid che prima sem-
brava incomunicabile ha trovato la
via della comunicazione; cid che
sembrava contrapposto ¢ divenuto
compagno; cid che era lontano si &
fatto vicinissimo.

Anche una minima conoscenza del
mistero cristiano rende gia conto
della verita delle affermazioni pre-
cedenti.

Quello perd che qui mi interessa
richiamare non & tanto il nudo
fatto dell’incarnazione che realizza
questa reale unita degli opposti,
quanto la particolare ed impor-
tante circostanza, restando nella
linea di una proposta di spiritua-
litd, che Vincarnazione assurge a
metodo di comprensione e di com-
portamento.

4.1.1. L’incarnazione
come « evento »

Spiego prima di tutto il termine.
Indico tre modi.

Il primo. L’incarnazione puo es-
sere accostata come un avveni-
mento di tipo storico, per cui si
possono dare le coordinate del
tempo e dello spazio nelle quali si
¢ verificato e che tutti possono,
con onesta intellettuale ed esisten-
ziale, verificare, anche senza per
questo sentirsi impegnati nell’ac-
cettare cio che la fede cristiana af-
ferma oltre il dato storico.

C’¢ un secondo modo di avvicinare
la realtd dell'incarnazione. Si rea-
lizza quando non ci si ferma al
dato storico, ma si tende a leggere
oltre e a raggiungere il significato
pitt completo che il fatto si porta in-
scrinto in se stesso. In questo caso
specifico la realta umana che chia-
miamo Gesit di Nazareth mani-
festa gli aspetti invisibili del Dio

vivente. Nessuno in altre parole
avrebbe potuto dirci come ¢ Dio,
avrebbe potuto esprimerci in
modo sensibile il Dio non sensi-
bile.

1l terzo. Ma c¢’¢ ancora un’altra
modalitd nell’avvicinarsi alla so-
stanza dell’incarnazione, ed &€ mi-
surare la portata nei nostri con-
fronti oltre quella in sé.

In altre parole, cogliere che cosa
significa e comporta per l'uomo il
fatto stesso che Dio ¢ divenuto
uomo. E cio¢ prendere coscienza
che I'incarnazione definisce chi &
l'uomo, mentre manifesta chi &
Dio.

Dice dell’'uomo la sua capacita ra-
dicale di manifestare Dio, se nella
espressione piu alta, qual & 'uma-
nita di Gesu di Nazareth, & il volto
di Dio in mezzo a noi; dice ancora
dell'uomo la sua potenzialita di es-
sere l’autoespressione di Dio.
Tutto questo chiamiamo « even-
to ».
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La vita umana nella sua concre-
tezza e nella sua espressione quoti-
diana & quindi questo sensibile che
rivela, che contiene, che conduce
all’invisibile. E, in altre parole, sa-
cramento dell’incontro con Dio.

4.1.2. L’incarnazione
come « orizzonte »

L’incarnazione ¢ un evento capace
di catalizzare e orientare tutta la
riflessione seguente sul mistero
della vita cristiana. In questa linea
si giunge all’affermazione impor-
tante e significativa che I'umano,
la vita concreta di ciascun uomo ¢
luogo di esperienza di Dio. In
questo senso lPincarnazione di-
venta « orizzonte ».

Cerco di commentare i vari pas-
saggi necessari per giungere ad
una affermazione cosi capitale.
Per esprimere adeguatamente una
spiritualita dell'incarnazione sono
richiesti due interventi ¢ lavori di
reinterpretazione. Mi spiego.

La spiritualita, abbiamo affermato
fin dall’inizio, & capacita di vivere
il contesto culturale in cui si ¢ chia-
mati ad operare ed insieme fare
della presenza del Signore I'ele-
mento determinante della propria
vita, il sentirsi cioe suoi discepoli e
alla sua sequela: un compito pri-
mordiale é riformulare i dati teolo-
gici attorno all’identita personale,
una ripresentazione dei temi fon-
damentali che interessano il mi-
stero cristiano in nuovi orizzonti
culturali teologici e antropologici
alla luce dell’incarnazione.

E primariamente il tentativo di
conciliare dogmatica e storia vis-
suta, sistema teologico ed espe-
rienza religiosa, riflessione e narra-
zione. Cio¢ la spiritualita ha anche
bisogno urgente di modelli spiri-
tuali nuovi viventi.
L’incarnazione come orizzonte si
concretizza percid nell’esistenza
concreta di credenti che diventa
punto di partenza per un’ulteriore
riflessione e comprensione degli
stessi contenuti.

Invito a ripercorrere quanto Ro-

mano Guardini ha intuito nel suo
volume « Il santo del nostro mon-
do ».

Nei santi egli vede dei modelli per
nuovi stili di esistenze cristiane;
essi aprono sentieri che altri pos-
sono seguire.

Guardini auspica un nuovo genere
di santi, che possa incarnare la
santitd di questa generazione. La
vita non ¢ oggi quella del distacco
e dell’ascetismo; si deve compiere
mediante un abbandono obbe-

diente alle direttive di Dio. cosi
come queste sono mediate dalla si-
tuazione secolare nella quale uno
si trova. La via del santo non sara
percio straordinaria, e nessuno
potra identificare facilmente un
santo moderno.

Una spiritualita che, privilegiando
lofferta di modelli, riuscisse a ri-
conciliare riflessione e storia vis-
suta, diventerebbe estremamente
significativa per il cristiano
odierno.

4.2. L'INCARNAZIONE

TESTIMONIANZA E SACRAMENTO
DELLA VOCAZIONE A FIGLI

It riferimento allincarnazione, do-
veroso per collocarsi nella pro-
spettiva dell’animazione e della
spiritualita, non puo essere inge-
nuamente ottimistico.

C’¢ da riconoscere nell'incarna-
zione il dono straordinario fatto
all'uvomo di accedere a Dio. Ma
ogni dono ¢ sempre chiamata alla
responsabilita, alla liberta, alla
cooperazione.

Come fin dall'inizio I'offerta & ri-
masta senza accettazione, cosi
oggi siamo posti nella tentazione
di rifiutare Dio, la sua presenza, il
suo dono.

E il peccato che come ombra conti-
nuamente ci insegue.

Un peccato che si configura come
non riconoscimento del legame
che la vita ha con l'autore della
vita; come opzione di un cammino
che si distacca in modo sufficiente
ed autonomo dalle indicazioni che
strutturalmente sono segnate nelle
cose e nelle persone, servendosi in
modo strumentale ed egoistico
delle prime e delle seconde; come
organizzazione dell’esistenza sul
piano personale e sul piano comu-
nitario in dissonanza con il piano
espresso da Dio nel suo Figlio,
Gesu di Nazareth.

Il credente riconosce nella Croce

del Signore la risposta di Dio al
peccato dell’uomo e del mondo.
L’animatore sa che dovra conti-
nuamente confrontarsi nel suo la-
voro con la realistica possibilita di
rifiuto della liberazione e del com-
pimento dell’alienazione che al-
bergano nella storia di tutti.

La teologia della croce, penultima
espressione della teologia dell’in-
carnazione, esprime I’esigenza di
— commusurarsi con la creatura-
lita del mondo e dell'uomo, e
percio del personale limite e del-
I'incompiutezza della storia e del
mondo;

— accettare in modo critico e da
adulti, in umanita e nella fede, i/
negativo presente nella vita e che si
manifesta come incapacita e soffe-
renza;

— valorizzare {a finitudine, quella
temporale che chiamiamo transito-
rietd, e quella sostanziale che defi-
niamo povertd interiore € di
azione.

La teologia della croce ci pone in
modo duro e senza possibilita di
scappatoie di fronte al peccato, al
fallimento, alla morte.

Ma la croce & insieme il gesto com-
plessivo e piu alto dell’acco-
glienza, e la prima rivincita della
pasqua.
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4.3. ASPETTI DI SPIRITUALITA
LEGATI ALL’INCARNAZIONE

Mi interessa presentare ora un
modo concreto di riformulazione
di elementi teologici in vista di una
loro applicazione alla spiritualita,
partendo dalle esigenze della in-
carnazione come evento e come
orizzonte.

Riprendo tre interrogativi che tor-
nano continuamente ogni qual
volta si verifica un cambio cultu-
rale: « dove » si incontra Dio?
« come » si incontra Dio? « quali
condizioni » sono richieste?

4.3.1. Dove si incontra Dio?

Credo si possa dire di una persona
che ¢ uomo spirituale quando sa
cogliere nel fragore delle cose di
tutti 1 giorni la presenza intima e
misteriosa di Dio che opera.
Dove vedere Dio che ¢ presente,
che ¢ all'azione, che si comunica?
Una riflessione teologica tradizio-
nale ha utilizzato prevalentemente
le categorie del tempo e dello
spazio per ritrovare l'intervento di
Dio.

Alcuni tempi e alcuni spazi sono ri-
servati alla presenza e all’azione di
Dio, mentre altri sono lontani e
impenetrabili.

Con riferimento ad una conce-
zione di Dio altro totalmente e lon-
tano infinitamente, era indispensa-
bile ritagliare tempi e spazi parti-
colari che assicurassero la pre-
senza ¢ I'opera di Dio.

In modo esagerato, si potrebbe
dire che c’erano dei confini netti
tra ’ambito riservato a lui, il Si-
gnore, e il campo riservato a noi,
sue creature. Questo modo di ra-
gionare mentre rende sicuri in al-
cuni spazi e in alcuni tempi, lascia
pero completamente scoperti al di
fuori dei confini segnati. Non &
difficile convincersi in questa si-
tuazione di vivere in un mondo di-
viso tra due principi.

A partire dall’incarnazione la ri-
flessione odierna supera lo schema

dei tempi e degli spazi, richia-
mando invece come tutto il
mondo, nella sua estensione e
nella complessita, ¢ avvolto dalla
misericordia di Dio, dalla sua pre-
senza e dal suo intervento.
Ancora una volta il concilio ha in-
tuito la ricchezza di un cammino
nuovo.

La costituzione pastorale Gau-
dium et Spes, al n. 22, riporta:
« Con Tlincarnazione il Figlio di
Dio si ¢ unito in certo modo ad
ogni uomo ».

In un altro passo, riprendendo lo
stesso concetto, si esprime cosi:
« Ha rivelato I'amore del Padre ¢
la magnifica vocazione degli uo-
mini ricordando gli aspetti piu or-
dinari della vita sociale e adope-
rando linguaggio e immagini della
vita d’ogni giorno » (¢f Gaudium
et Spes n. 32).

Risponde pienamente ad un prin-
cipio di teologia che assicura che
tutto cid che & stato assunto dal
Verbo di Dio ¢ stato salvato.

4.3.2. Come avviene
Pincontro con Dio?

In questo senso ogni realta é sacra-
mentale nei confronti dell'incontro
con Dio: in quanto rivela la sua
presenza e la sua azione e contem-
poraneamente le vela.

Parlare in questi termini comporta
necessariamente approfondire il
significato di sacramentalita, in
quanto rivelatrice di presenza e di
azione.

La presenza che noi realizziamo e
di cui viviamo puo collocarsi a li-
velli diversi, senza nulla perdere
del fatto che ¢ vera presenza.

C’¢ un primo livello, immediato a
tutti: la presenza fisica; I'oggetto ¢
materialmente presente, visibile e
palpabile. Il non aver coscienza
della sua presenza & causato dalla
distrazione.

C’¢ poi una presenza chiamata in-
tenzionale, perché denota che I'og-
getto non ¢ materialmente pre-
sente, ma lo € interiormente al
proprio pensiero e al proprio sen-
timento. E veramente presente,
ma non visibile, non palpabile. La
presenza ¢ legata solo alla mia at-
tenzione e al mio affetto: venuti
meno 'una e I'altro, scompare dal
mio orizzonte di percezione.

C’¢ infine una terza modalita di
presenza che abitualmente chia-
miamo sacramentale. E questa
pure una presenza reale, ma in-
sieme reale-nascosta.

Nascosta nel segno che utilizza per
arrivare fino alla mia percezione e
alla mia coscienza.

Se io non arrivo alla comprensione
del segno, non si puo dedurre che
la presenza non ci sia. C’¢, ma non
& percepita. Opera, ma non ne ho
coscienza.

Di fronte ad una presenza sacra-
mentale siamo chiamati a ricono-
scere non solo il fatto che € collo-
cato sul piano della storia, ma ad
arrivare anche al piano della sal-
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vezza. Saper passare dall’avveni-
mento all’evento: dagli aspetti vi-
sibili alla realta pit profonda,
percid invisibile.

Una presenza sacramentale conse-
guentemente non diventa mai una
presenza abbagliante. E un’invo-
cazione alla nostra liberta e alla
nostra responsabilita.

Dio con l'incarnazione si fa pre-
sente nella storia dell’'vomo, in
tutta la sua vita, quella semplice ¢
quotidiana: abbiamo concluso cosi
il precedente interrogativo.

Dio lo incontriamo nella vita. La
vita é il luogo privilegiato dell’in-
contro con Dio.

Percid non quando ci si allontana
dalla vita, ma quando si cerca di
viverla fino in fondo, in tutta la
sua ricchezza visibile ed invisibile,
nella sua sacramentalita, ci tro-
viamo facilitati nell’incontro con
Lui.

In conclusione, la vita quotidiana
¢ il grande sacramento di Dio nella
nostra storia. La verita pill pro-
fonda dell’'umano ¢ data dalla sua
costitutiva capacita di far traspa-
rire il mistero di Dio. Per usare
un’immagine, siamo chiamati in
tutta la vita a far trasparire la luce
che essa stessa si porta dentro,
come alabastro che quanto piu &
alabastro tanto piu lascia alla luce
la possibilita di diffondersi. Cosi la
vita, quanto piu € vita, in tutte le
sue manifestazioni e ricchezze,
tanto pit & sacramento di Dio.

4.3.3. Quali condizioni
sono richieste?

La presenza sacramentale assicura
che l'evento ¢ insieme e dentro
I'avvenimento. In altre parole il
quotidiano che viviamo bisogna
saperlo vivere come mistero: cioé
siamo chiamati a svelarne la ric-
chezza che ha, per fare la nostra
salvezza da uomini coscienti e re-
sponsabili. Non bisognera accon-
tentarsi di toccare I'esteriore della
vita, ma sara necessario pene-
trarla. Forare il quotidiano & una
formula che cerca di descrivere il
compito che ci ¢ demandato. Dio ¢
sempre vicino e possiamo incon-

trarlo in quello che facciamo. Lo
incontriamo, €& importante ricor-
darlo, non perché lo desideriamo
noi, ma perché lo ha deciso lui, e
non perché ogni tanto ci ricor-
diamo di lui, ma perché ha deciso
che le situazioni umane, per suo
dono, fossero luogo di incontro
con lui.

Se & cosi per tutti gli uomini, ed &
una realtd esaltante ed impegna-
tiva, per un credente che cosa si ag-
giunge? che cosa si verifica? che
cosa é a lui richiesto?

Il cristiano & colui che & consape-
vole di questo grande e sconvol-
gente fatto. Egli ¢ chiamato a
compiere un’operazione originale
di perforazione del quotidiano,
della vita, per cogliere tutta la va-
lenza e la profondita, per captare
il mistero che racchiude: la pre-
senza di Cristo Signore della vita.
Si puo chiamare questa capacita di
perforazione della vita con la pa-
rola mistagogia della vita quoti-
diana. Ci si attrezza ad essere con-
templativi nel quotidiano e del
quotidiano.

Non ¢ un gioco di parole, ma ¢ I'e-
spressione piu compiuta della ca-
pacita non solo di raccogliersi per
incontrare Dio nei momenti di
preghiera esplicita, che non do-

vranno mancare nella vita di un
credente, ma anche di incontrario
nell’esistenza. [ tecnici chiamano
questa capacita estasi dell’azione.
Chi si accosta con rassegnazione,
con pessimismo, con rancore ai
segni della vita cresciuta o appena
ai primi germogli, non avra mai la
possibilita di avvertire Dio pre-
sente ed operante nell’esistenza.
Alla luce dell'incarnazione, pas-
sione per la vita & il vivere in modo
nuovo ¢ diverso il rapporto tra le
cose del mondo e del cielo, della
vita terrena ¢ della vita eterna.
Non sono realta avvertite come in
contrapposizione, in competiti-
vita, in alternativa, ma realta che
si richiamano vicendevolmente tra
loro, come il segno richiama la
realta. Non ¢ piu problema di im-
manenza e di trascendenza, ma di
trasparenza. E 1a nuova categoria
in cui leggere il rapporto: la vita
quotidiana resta sempre un fatto
molto umano e legato per questo
all’limmanenza, alla dimensione
che chiamiamo profana. Eppure
non fa velo all’incontro con Dio,
né ¢ semplice mezzo e strumento
per arrivare al trascendente. E in-
vece luogo in cui gia si sperimenta
I'incontro con lui e la trascen-
denza, per via di trasparenza.

4.4. L’INCARNAZIONE CRITERIO
PER LA VALUTAZIONE .
DI UNA PROPOSTA DI SPIRITUALITA

L’incarnazione oltre che evento e
orizzonte & anche criterio per giu-
dicare le proposte di spiritualita
che vengono offerte dai vari movi-
menti e dalle varie scuole spirituali
contemporanee.

Se una proposta di spiritualita non
salva le esigenze che emergono
dall’incarnazione, non pud essere
accolta, solo pensando che fara del
bene o comunque non fard del
male.

Non ¢ possibile accogliere indiffe-

rentemente tutte le proposte.
L’eclettismo spirituale non ¢ van-
taggioso per nessuno: né per i sin-
goli, né per i gruppi, né per la
stessa proposta.

E necessario avere un punto dal
quale valutare tutto il resto. Per
noi & l'incarnazione.

Mi é sufficiente aver annunciato il
metodo come procedere: non
faccio un’analisi dei diversi ele-
menti e delle spiritualita presentati
precedentemente.
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5. LA SPIRITUALITA
DELL’ANIMATORE

5.1. PREMESSA

Dopo aver raccolto le varie istanze
che emergono da un modo di pen-
sare e di parlare della spiritualita,
quelle che si ricavano dal rapporto
con la cultura, e infine le istanze
legate all’animazione, ¢ giunto il
momento di cercare un’articola-
zione in vista di una proposta e di
un progetto pill concreto di spiri-
tualitad dell’animatore.

Dalle affermazioni prodotte fin
qui ¢ chiara la conclusione: il santo
non & né un mestiere di pochi, né
un pezzo da museo. La santita va
vista in ogni tempo come la stoffa
della vita cristiana. Percid I'uomo
spirituale non pud essere conside-
rato una specie estinta tra i cre-
denti: anzi ¢ la sostanza della co-
munita di fede.

Ci troviamo allora di fronte ad un
uomo che € uomo vero, in quanto
ha saputo realizzare il proprio si-
gnificato di credente e di anima-
tore alla luce ¢ alla sequela del Si-
gnore, uomo perfetto (cf Gaudium
et Spes n. 42).

Spiritualitd comporta come neces-
saria conseguenza una visione di
vita unificata e semplificata.

5.1.1. Saper leggere
la parola di Dio
dentro la vita quotidiana

Che cosa nasce ¢ che cosa deriva
dal rapporto parola-vita quoti-
diana?

In breve: I’esplosione della novita,
la pienezza della vita.

Spiego con pil calma.

Una condizione necessaria per una
spiritualitd dell’animazione, oggi
in particolare, & l'inserzione dei
valori permanenti nella novita
emergente.

L’animazione ha tra i suoi compiti
quello di insistere sui valori per-
manenti della tradizione, perché
vuol essere animazione culturale.
Sono questi valori la grande mani-
festazione delle iniziative di Dio
nella storia dei singoli e dell’'uma-
nitd. L'animazione, perd, centra la
sua attenzione anche sulla comuni-
cazione, e conseguentemente sugli
aspetti non solo di linguaggio ma
anche di novitd che la vita pre-
senta. Non ¢& solo questione di tra-
durre brillantemente la parola di
Dio, ma di presentarla ancora oggi
come messaggio capace di aiutare
la vita ad esprimersi. Da questo
punto di vista V'animazione ¢ ri-
cerca profetica della novita.
Bisogna sgomberare il terreno da
un equivoco. Ricerca profetica
della novita non puo significare ri-
cerca della novita per la novita, in-
seguire ’estro e I'originalita incon-
trollata, confondendo novita con
validita.

Il compito che I’animazione ha da
svolgere non & percid ricercare la
novita come un assoluto, bensi ri-
cercare la novita come espressione
attuale pid comprensibile della
proclamazione dei grandi valori
evangelici. La parola di Dio. nata
dalla vita, ritornando alla vita si
offre come seme capace di fruttifi-
care ancora in novita e in pienezza
di vita. E questo il significato pid

vero dell’espressione ricerca profe-
tica della verita.

L’animazione richiede che si col-
tivi con costanza € con impegno un
atteggiamento che si apra contem-
poraneamente alla novita culturale
e al suo radicamento nella tradi-
zione culturale di un popolo. La
giustezza dell’atteggiamento non &
nell’equilibrio mediano, ma nella
disponibilita a non farsi sopraffare
dalla paura di cio che emerge, op-
pure dalla fatica di abbandonare
cid a cui ci si & assuefatti.

I valori intramontabili dell’evan-
gelo sono tali perché rispondono
continuamente alla vita che ri-
prende.

Che anzi, se un’accentuazione €
oggi raccomandabile ed urgente ¢
di esser nuovi, perché nuova é la
cultura, nuova é l'epoca che vi-
viamo, nuovi sono i bisogni degli
uomini.

La novita importa studio e appro-
fondimento intellettuale: non ¢
possibile affrontare la svolta antro-
pologica e teologica credendo di
poter utilizzare i vecchi schemi
ideali. Sono otri vecchi per vino
nuovo: non sono capaci e sicuri.
Le sfide che l'antropologia con-
temporanea e la teologia rinno-
vata dal concilio lanciano hanno
bisogno di applicazione seria, per
evitare che la pigrizia condizioni il
cammino e lo sviluppo dei doni e
dei semi della parola di Dio.

La novita profetica richiede molta
umilta esistenziale. Non & la vana-
gloria dell’originalita e della popo-
larita al centro delle preoccupa-
zioni bensi la salvezza dell’'uomo.
E la salvezza vale la spesa e la fa-
tica di rendersi aperti e dichiararsi
impegnati nel concreto, per realiz-
zare 1'utopia costitutiva d’Israele.
« I contenuti che riempiono que-
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st'utopia non hanno nulla di esila-
rante e di sbalorditivo: sono i beni
che garantiscono e gratificano la
vita di ogni giorno: salute, suffi-
cienza, fecondita, integrazione
nella comunitd; insomma un rap-
porto positivo con la realta che cir-
conda l'individuo: con uomini e
cose » {Q10, p. 15).

Le parole del linguaggio ordinario
per un israelita, come vita pace be-
nedizione, cercano un corrispet-
tivo oggi.

I criteri operativi definiti da un
israelita come legge giustizia cuore
abbisognano di essere riprodotti
nei contesti contemporanei.

Qui la vita si misura. La forza
della realta ritrova nella parola di
Dio un modo per riformularsi.

E necessario calarla dentro la vita.
Saper evitare la tentazione ricor-
rente, soprattutto nei momenti di
cambio e di trapasso culturale,
della fuga: dal quotidiano rivestito
di semplicita, di ripetizione. di
routine quasi. sognando i cieli
nuovi ¢ la terra nuova lontani e di-
versi; dal quotidiano sacramentale,
percio spesso opaco. difficile. pe-
sante, per ricercare le consolazioni
di Dio, piu che il Dio delle conso-
lazioni, nei presunti doni straordi-
nari dello Spirito.

L’animatore resti saldo alla terra,
all'impegno. alla donazione di sé.

5.1.2. Saper leggere

i segni dei tempi

« attraverso » la parola di Dio
Che cosa sono. innanzitutto. i
segni dei tempi?

Sono i fenomeni che, per la loro
generalizzazione ¢ la loro fre-
quenza, caratterizzano un’epoca,
e attraverso i quali si esprimono i
bisogni e le aspirazioni dell’'uma-
nita presente.

Volendoli chiamare per nome,
forse ci sarebbe da riportare una
lunga lista: dalla socializzazione,
secolarizzazione, promozione
della donna e dalla civilizzazione
del lavoro (gia contemplati ed
enumerati dalla Pacem in Terris di
Giovanni XXIII) fino all'esigenza

dei nuovi linguaggi ¢ alla crisi nu-
merica delle vocazioni sacerdotali
¢ religiose.

Il Concilio e il dopo-concilio
hanno dato importanza alla con-
cretezza della salvezza: per questo
si collegano ai segni dei tempi.
Un seme fecondo in molti campi:
mi soffermo sugli aspetti della spi-
ritualita.

Il tempo entra pienamente nella
vita dello spirito umano e costi-
tuisce una caratteristica essenziale
di ogni esperienza umana,_ anche
dell’esperienza della fede, che ha
come oggetto permanente e come
luogo di realizzazione una eco-
nomia di salvezza realizzata nella
storia stessa. In questo senso non
c’¢ fede senza storia, non c’¢ sal-
vezza senza storia, non c'¢ teo-
logia senza storia, perché la fede ¢
risposta ad un evento, la salvezza &
evento essa stessa, la teologia puo
esistere solo prendendo le mosse
dai fatti, da Abramo a Cristo e alla
chiesa viva nel tempo ¢ nello spa-
zio.

La salvezza dunque viene nella
storia e attraverso la storia, sicché,
nella visione compiutamente cri-
stiana, tutta la storia diventa in
qualche modo segno possibile
della venuta salvifica, segno del
tempo prezioso della salvezza.

La comprensione dei segni dei
tempi ci discrimina.

B Una posizione da radicale sod-
disfarto di fronte alle cose.
Denota il rifiuto di qualunque
segno come indicatore di altro ri-
spetto al presente: quest’ultimo &
gia il tutto che si ricerca e si desi-
dera.

Per quest’'uomo, la cui vita ¢ ido-
latra del presente accettato cosi
com’é¢, non ha senso parlare dei
fatti come segno. 1l fatto, per lui, &
segno di sé stesso, cioe non ¢
segno di alcunché.

B Una scelta da ribelle disperato
di fronte agli avvenimenti.

E il rifiuto di qualunque segno,
perché il mondo, la vita, la storia &
totaimente rifiutata come nega-
tiva, cattiva, impossibile.
Quest'uomo percepisce il non-
senso del mondo e percido non

riesce ad andare oltre questo at-
teggiamento  negativo, perché
pensa che non ci sia proprio nulla
da fare per migliorare la situa-
zione, € cambiare in meglio le
cose.

® Un’accettazione da credente im-
pegnato di fronte alla storia,
perché sia una storia di salvezza.
E l'accoglienza del segno che apre
la strada verso il compimento di
un progetto presente ed inscritto
nelle cose.

Quest'uomo credente legge i segni
dei tempi, i segni nel tempo, 1 segni
della realizzazione di un progetto
che germoglia nella storia sua e del
mondo intero. Dal segno passa al-
I'avvenimento, nella logica dell’in-
carnazione.

1l credente non é un sognatore ca-
pace di vedere quellochenonc’¢ e
di immettere nelle cose e nelle
persone quello che ¢ frutto del suo
desiderio o della sua ideologia. E
invece colui che legge un progetto
in compimento. Il credente non ¢
un bibliotecario del futuro possi-
bile, conservatore accanito di tutto
cio che & stato ma incapace di co-
gliere I'alba di cio che verra.

Il credente & un lettore della
realta.
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5.2. GLI ATTEGGIAMENTI « SPIRITUALI »

DI OGNI ANIMATORE

5.2.1. L’accettazione di sé

Inizio con un elemento apparente-
mente facile: ¢ il primordiale,
senza di cui non ¢ possibile proce-
dere nell’analisi di cid che costi-
tuisce una spiritualitd dell’anima-
zione.

L’accettazione di sé & prima di
tutto prendere coscienza del pro-
prio essere ¢ della propria esi-
stenza. In positivo, primaria-
mente. Poi anche negli aspetti
duri. Una coscienza che si fa acuta
e drammatica nella percezione
della debolezza, della fragilita e
del peccato, senza esagerazioni e
ansieta fuori posto. Argutamente,
come era suo solito, san Francesco
di Sales affermava: « Che meravi-
glia ¢ se la debolezza ¢ debole? ».
Ma questa coscienza ha un sano
sviluppo solo in una sintesi dialet-
tica con lo sviluppo della coscienza
del proprio valore.

L’accettazione di sé ¢ l'unico cam-
mino per la identita di sé.

Siamo frequentemente tentati
dalla frustrazione, dalla ribellione,
dal rifiuto, dalla rivendicazione di
indipendenza o di autonomia
senza solidita e senza appigli:
perché sensibile & lo scarto tra la
rappresentazione di sé e la propria
realta.

L’accettazione di sé qualifica
luomo in sé e nei rapporti, in
quanto scaturisce dall’amore con-
sapevole e costruttivo di vita, ed &
capace percido di dimensionare la
realta in cut si ¢ immersi senza per-
dersi e senza lasciarsi abbagliare.
Il contesto totale diventa la perso-
nale percezione di essere conti-
nuamente creati all’interno e dal-
I’esterno; ¢ il riconoscere come il
vivere ¢ nient’altro che essere in-
stancabilmente ripresi e rifatti.
L’accettazione di s€ € un esercizio
non facile di revisione delle rela-
zioni. In realta 'uomo € chi &, non
chi ritiene di essere; e il sé¢ di cia-
scuno vive e diviene in osmosi con
gli altri.

L’accettazione di sé ¢ alla base di
ogni forma di collaborazione e di
partecipazione. In questo senso di-
venta la prima scelta per chi si
pone al servizio degli altri.

La prima pedagogia scelta da Dio
a cui 'uomo deve conformarsi per
il suo cammino di identita, la via
maestra su cui procedere spediti ¢
I'accettazione di sé. Solo dopo e
dentro questa € possibile accettare
la vita.

5.2.2. La passione per la vita

Riprendiamo il discorso sull’ani-
mazione, per una puntualizza-
ztone utile nel contesto della pas-
sione per la vita.

« L’animazione, in quanto legata,
interrelata ai significati pit genuini
dell’esistenza, pone come estranee
al proprio orizzonte di senso, le
forme della vita segnate dall’alie-
nazione, dalla schiaviti, dall’op-
pressione dell’'vomo sull’'uomo o
su se stesso e che quindi impedi-
scono alla singola vita umana di
svolgersi in tutta la potenza che in
essa & contenuta » (Q5, p. 7).

1l riferimento & funzionale a due
conclusioni.

La prima: non ci pud essere ani-
mazione senza passione per la
vita; la seconda: la vita ha una ma-
niera d’essere analogica, sia nella
sua totalita come nella sua singola-
ritd. Va amata e aiutata in tutte le
sue manifestazioni.

Un tratto essenziale della spiritua-
lita dell’animazione sara quindi
scegliere la cultura della vita, che ¢
accoglierla, riconoscendola
ovunque si manifesti, e aiutarla a
crescere, ponendo dei gesti con-
creti ed efficaci. Ne segnalo parti-
colarmente tre.
— Lotta  senza
contro la morte.
Una ideologia della morte diffusa
in tutti gli ambienti, e che assume
mille volti, spinge alla rassegna-
zione e all’apatia.

ripensamenti

Cultura. della vita vuol dire « non
essere mai rassegnati, né conce-
dere mai rabbiosamente spazio
alla morte e alla distruzione » (J.
Moltmann).

Spinge percid ad assumere un im-
pegno preciso: a non volersi abi-
tuare alla morte prima che venga,
ed appassionarsi tanto alla vita da
voler consapevolmente vivere.

— Accoglienza della legge del
seme.

Significa essere aperti a tutto cio
che introduce nella vita. Ogni ini-
zio, ogni desiderio, ogni attesa
sono carichi di futuro. Portano con
loro la certezza di un dinamismo,
anche se nascosto.

Accoglierlo comporta aiutarlo a
crescere e ad esprimersi.

Non mortificare la vita. Ovunque
si trovi.

— Apertura alla memoria e al fu-
turo.

Non c’¢ vita se non c’¢ futuro. Non
ci potra essere cultura della vita
senza l'apertura al futuro.

Draltra parte quest’ultima € possi-
bile solo quando si ha la forza di ri-
conoscere onestamente il passato
e di accettarlo come parte di sé,
senza bisogno di autogiustificarsi.
Nell’accettazione del passato e
nella prospettiva del futuro si tro-
vano le radici di ogni cambia-
mento.
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5.2.3. La passione educativa

Chiarisco innanzitutto il significato
dell’espressione.

Cos’e la passione educativa

Passione educativa significa vivere
I’animazione non come pura tec-
nica, come un capitolo della dina-
mica di gruppo, ma come realta
caratterizzata e commisurata dalla
dimensione educativa.

Passione educativa significa saper
leggere la realta in un certo modo
specifico e concreto: con logica
cosi detta educativa.

I nostro ¢ stato definito il « secolo
pedagogico » per eccellenza: ma
non sempre la logica educativa ha
avuto il sopravvento su altri ap-
procci alla realta e alle persone.
Inoltre passione educativa vuole
saper rileggere da credente il fatto
educativo. Quest'ultima indica-
zione ha bisogno di qualche com-
mento per risultare chiara e opera-
bile.

L’educazione va sentita come una
scommessa nei confronti di altre
attivita formative. Certamente I'e-
ducazione non ¢ il tutto per la for-
mazione e la crescita delle per-
sone. Pero farla diventare una
scommessa significa che si da fi-
ducia all'umanita presente in ogni
uomo e in ogni giovane; si da fi-
ducia all'azione dello Spirito di
Dio che opera sia nell'insieme
della storia e della vita. come nel
singolo uomo e nella singola vita.
Non si nutrono dubbi percio sul
valore dell’educazione a confronto
del resto.

L’educazione va colta, poi, nella
sua realta centrale.

Se ¢ vero che tutto concorre per il
cambiamento della vita, nei suoi
vari aspetti, 'educazione si orienta
al cambiamento, in forma diretta e
immediata, non di tipo puramente
strutturale, ma personale. Sa-
ranno le persone con il loro peso e
la loro efficacia a far camminare il
cambio fino alle strutture e alle
istituzioni.

L’educazione punta cioé alla cre-
scira della persona.

Rileggere da credente il fatto edu-
cativo significa ancora cercare di
sfuggire a quella che puod essere
chiamata la trappola dell’antropo-
centrismo, per tentare una integra-
zione tra la logica educativa e lo
sguardo che deriva dalla fede il
suo orientamento e la sua cer-
tezza.

In che cosa consiste questa inte-
grazione?

Anche qui tappe successive di ri-
flessione aiutano a comprendere il
senso delle cose.

L’evento educativo non ha solo la
dimensione di rapporto che si sta-
bilisce tra due persone e nel
gruppo. ma ha il valore di evento
salvifico, dal momento che I'uma-
nita da educare ¢ rapportata all'u-
manita del Cristo risorto. Il pro-
cesso educativo, in altre parole,
non ¢ solo un momento prepara-
torio alla spiritualita. ma e il luogo
privilegiato della spiritualita per
un giovane, in quanto rappresenta
I'ambito piut naturale della ricerca
e della costruzione della propria
identita.

Quali attenzioni sono richieste

L'attenzione educativa richiede
sul piano concreto dell'impegno !
senso del tempo e della semina.
Quando non si vogliono violare i
processi educativi & necessario
prendere coscienza del faito tempo
come concorrente di formazione.
C’¢ nella storia di ciascuno, come
nel cammino di una proposta, di
un’idea, di una realizzazione, un
tempo di annuncio, un tempo di
diffusione, un tempo di compren-
sione e un tempo della fecondita a
livello comunitario. Si tratta di
momenti diversi e tutti indispensa-
bili. Vanno considerati e trattati in
modo diverso, perché i problemi
che pongono sono diversificati. E
non ci si trova di fronte a passaggi
automatici e cronometrabili.

Cio che costituisce ostacolo per
I'educatore & Vimpressione di
vuoto che generano i momenti di
attesa: eppure si tratta di tempi
pieni di azione e di interventi e di

reazioni. La maturazione ha
sempre bisogno di tempi abba-
stanza lunghi. Anche nella Parola
di Dio uno ¢ il tempo della semina
ed un altro, distanziato cronologi-
camente, quello della raccolta.
Perché ogni trasformazione non
pud essere richiesta in breve
tempo. Una conversione troppo
rapida rischia di essere molto
breve!

Il senso del tempo aiuta a non tra-
sformare lefficacia di un inter-
vento nell'immediatezza della ri-
sposta e del risultato. Il vero risul-
tato &, fin dall'inizio, nella qualita
dei semi che si spargono. Come la
radice della quantita ¢ nella qua-
lita. Il buon seme ha gia dentro di
sé il germe della fecondita.

L'animazione puntando sulla li-
bertd responsabile di fronte alla
vita si qualifica come stimolo dal-
l'interno, convincimento profondo
¢ motivato, crescita non per puro
accostamento ma per sviluppo,
maturazione delle coscienze.

In altre parole ¢ lasciare o spazio
necessario a Dio che interviene e
illumina sull’uiteriore cammino da
percorrere, e all'uomo perché si ri-
conosca nelle scelte che ¢ chia-
mato a compiere.

Il senso del tempo e delle semina
convince che parlando di persone
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e di educazione non ¢ possibile
una produzione in serie, una robo-
tizzazione degli interventi. Conse-
guentemente non & possibile stabi-
lire e calcolare i tempi di produ-
zione. Le persone e le idee, i con-
vincimenti e le strutturazioni della
vita, seguono il ritmo della natura
e non dei calcolatori.

La personalizzazione dell'inter-
vento educativo riporta in primo
piano un altro elemento significa-
tivo: ci vuole buon senso nell’adat-
tare a ciascuno cio che va offerto a
tutti. Al buon senso si deve ag-
giungere la legge della gradualita,
che indica i gradini diversi e i

tempi diversi che ciascuno ¢ ca-
pace di vivere nella medesima pro-
posta. Quando si pone al centro la
persona, sono logiche tutte queste
applicazioni, che domandano al-
I’educatore molta capacita di adat-
tamento, non puramente funzio-
nale ma sostanziale al servizio che
deve dare a ciascuno.

La pedagogia di Dio ¢& stata
sempre molto attenta alle capacita
e alle possibilita dei singoli.

Il senso della semina richiede in-
fine la sensibilita alle singole voca-
zioni ¢ all’'impegno nel fare pro-
poste adeguate ai singoli.

5.3. GLI ATTEGGIAMENTI « CREDENTI »

DELL’ANIMATORE

L’esistenza cristiana ¢ esistenza di
fede, di speranza e di carita.

E’ innanzitutto esistenza di fede.
Perché & « accettazione » fidu-
citosa, incondizionata, decisiva sul
piano del comportamento con-
creto. della salvezza di Dio che si
manifesta non materialmente ma
« sacramentalmente ».
L’esistenza cristiana € poi esistenza
di speranza.

Perché ¢ « attesa » faticosa, ope-
rosa e serena, in quanto convinta
del definitivo risultato, della sal-
vezza di Dio, che si promette ad
ogni uomo non in modo cieco e
automatico, ma in forma respon-
sabile ed impegnativa. L'impegno
fa parte della speranza di un cre-
dente.

L’esistenza cristiana & infine esi-
stenza di carita. Perché ¢ « dona-
zione » personale ed effettiva, uni-
versale e concreta, della salvezza
di Dio, che si compie nelle esi-
genze dei fratelli che sono I'unico
volto contemporaneo di Dio. Sco-
prirlo e affidarsi sono latto piu
alto e significativo di offerta e di
amore.

La fede, la speranza e la carita
sono le dimensioni costitutive
della risposta che I'uomo da al suo

Signore, la scelta radicale che
P'uomo compie di fronte al Cristo,
l’autentico esistere del cristiano
nella storia che vive e costruisce.
Le tre virtd vanno collocate nel
contesto dell’animazione. 1 desti-
natari dell’animazione sono i
gruppi-comunita, le persone e i
progetti che s’intendono realiz-
zare. E allora nei confronti dei tre
ambiti che vanno considerate la
fede, la speranza e la carita. Que-
st’ultima osservazione non avra
ampio spazio di applicazione nel
seguito delle note che sto presen-
tando. Mi ¢ sufficiente perd aver
richiamata l'esigenza per proce-
dere oltre, considerando un po’
piu distintamente I'importanza, il
significato e gli atteggiamenti che
derivano nell’animazione par-
lando delle virth teologali.

5.3.1. Fede: capacita
di reinterpretare gli eventi

Un’altra espressione che dice il
medesimo contenuto pud essere la
seguente: lertura pastorale della
vita e della storia.

Che cosa ¢?

Mi esprimo attraverso tre riferi-

menti di tipo biblico: interessa pil
Iimmagine utilizzata che la preci-
sione... esegetica.

Primo: avere lo sguardo
primordiale della creazione

Saper cogliere la bonta delle cose e
rivivere lo stupore di fronte alle
persone. B un’operazione che ri-
pete continuamente il gesto ini-
ziale della vita, portando il caos
verso il cosmo, la poverta verso la
pienezza.

Saper dare giusto rilievo alla co-
scienza, che si trova sul versante di
Dio. Non si ripetera mai a suffi-
cienza  l'insegnamento  della
Chiesa in merito: « Nell’intimo
della coscienza I'uomo scopre una
legge che non ¢ lui a darsi, ma alla
quale deve obbedire. Questa voce
che lo chiama sempre ad amare, a
fare il bene e a fuggire il male, al
momento opportuno risuona nel-
I'intimita del cuore: fa’ questo,
evita quest’altro. L'uomo ha in
realtd una legge scritta da Dio
dentro al cuore; obbedire ¢ la di-
gnita stessa dell’'uomo, e secondo
questa egli sara giudicato.

La coscienza ¢ il nucleo piu se-
greto e il sacrario dell’'uomo, dove
egli & solo con Dio, la cui voce ri-
suona nell’intimita » (Gaudium et
Spes n. 16).
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Secondo: avere lo sguardo
rinnovatore della pentecoste

Secondo la descrizione degli Atti ¢
la pentecoste a costringere, dal-
'interno, gli Apostoli a uscir fuori
dal loro mondo, dalla propria sicu-
rezza nel nascondimento, ad inse-
rirsi con forza nel mondo «al-
tro », quello giudaico e pagano.
Credere comporta sempre un
esodo, spesso duro e faticoso.

Il dono ricevuto, la grazia delio
Spirito, & sempre un’interpellanza
che Dio muove all'uomo. Non pud
disinteressarsi dei fratelli. Urge
I’amore dentro, e non puo restare
nascosto. Donarlo comporta cre-
dere nel dono, non sottovalutarlo,
non costringerlo all’infecondita.

Terzo: avere lo sguardo
universale della comunita
ecclesiale delle origini

Sa ricordare profetizzando. Gio-
vanni Evangelista che ripensa alla
risurrezione del Signore e coglie il
frutto nello Spirito donato, ri-
chiama queste due modalita dell a-
zione che oggi lo Spirito compie
nella storia della Chiesa: la me-
moria e la profezia. Lo Spirito del
Cristo suggerisce quanto & stato
fondato dal Signore Gesu, e in-
duce a « non pensare cosa ¢ da
dire » nelle diverse circostanze
perché sara egli stesso a dare voce
e prospettiva, senza chiusure inde-
bite e selezioni fuorvianti dalla via
tracciata dal Cristo.

Inoltre la comunita ecclesiale delle
origini sa ubbidire creando segni e
funzioni nuove, adeguati alle ri-
sposte salvifiche che il mondo at-
tende. Il seme dello Spirito effuso
nei cuori dei credenti costruisce la
figliolanza, suggerisce parole di fi-
gliolanza, crea la mentalita pro-
pria di figli, da la forza di espri-
mersi nella novita della vita con la
novita derivata dalla certezza di
essere figli.

La lettura pastorale della vita e
della storia che cosa comporta?
quali atteggiamenti richiede? come
si esprime nella esistenza di un
animatore?

Senza soffermarmi su una presen-
tazione molto dettagliata, ricordo
le seguenti esigenze:

W sviluppare la fiducia contro I'in-
sorgente sfiducia, la certezza del
cammino positivo anche se lento e
a piccoli passi, la convinzione fon-
data che il bene & come la parola
di Dio, cioe un piccolo seme che
rompe la zolla e fruttifica, con
tempi che non coincidono sempre
con le personali aspettative.
Gandhi amava affermare che
quando ci si da ad una causa i col-
laboratori spunteranno anche dai
marciapiedi: non si resta maj soli
nell’opera del Regno;

W coitivare la gioia dell’essere col-
laboratore: la responsabilita che si
vive non pud cancellare la gioia

del donare. Gioire & credere in
Dio. Gioire ¢ aver fiducia nel-
l'uomo. Gioire & credere in se
stessi;

B competenza nel proprio lavoro.
Cio comporta stabilire costante-
mente un circolo tra gli eventi che
si vivono e si soffrono, la rifles-
sione che nasce dalla fede e dalla
ricomprensione della parola di
Dio, ia preghiera esplicita che faci-
lita la penetrazione del mistero
presente in ogni avvenimento, e il
ritorno alla pratica e agli eventi da
cui si era partiti. La fede & sempre
un atteggiamento di serietd di
fronte alla storia, anche quella che
ha la parvenza della banalita.

5.3.2. Speranza: capacita
di « penetrare » Pinvisibile

Dalla lettura pastorale alla lettura
che vorrei definire apostolica. E
un'espressione bisognosa di com-
mento, perché sia resa immediata
e piena di senso. Direi in altro
modo: dalla contemplazione della
presenza del Signore della vita, al-
l'azione per dare spazio alla vita e
farla crescere abbondantemente.
C’¢ una certezza di partenza:
Puomo esiste nel mondo e al di
sopra del mondo, nel tempo e al di
sopra del tempo, nella storia e al
di sopra della storia, poiché ha la
sua coscienza della continuita del
proprio io nel suo stesso divenire e

perché in tale coscienza implica
Paspirazione ad essere-pi-se-
stesso.

Tutto cid che lo aiuta a realizzarsi,
ad esprimere l'inespresso che si
porta dentro & opera di vita, ¢
frutto di speranza.

Come rendere significativo, di
volta in volta, il futuro che ci pre-
cede e verso il quale siamo incam-
minati? Ecco una serie di inter-
venti necessari.

Primo intervento:
saper evidenziare
per riuscire
ottimisti

La presenza dello Spirito nella
storia fa nascere il bene. Lo Spi-
rito & creatore. Ma come ogni
cosa, anche il bene ¢ inizialmente
piccolo: anche gli elefanti nascono
piccoli. Talvolta ci si trova di
fronte a piccolissimi semi, che ap-
pena appena si vedono; pero ci
sono, sono realmente seminati. La
speranza li scopre. La speranza li
evidenzia. La speranza li coltiva.

Una situazione poco considerata:
ogni momento di trapasso, ogni
fase di cambiamento, ogni epoca
che chiamiamo di decadenza &, nel
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medesimo tempo, epoca di grandi
realtd che si preparano. La deca-
denza porta con sé tanta attesa.
Nella storia, anche quella contem-
poranea, c’¢ tanto bene. Siamo in-
vitati dallo Spirito a collaborare
allo sviluppo di cio che inizia.

Secondo intervento.
saper esorcizzare
per essere
costruttori

Il senso realista del bene fa un suo
coltivatore diretto, mentre una psico-
logia del nero sempre nero e del-
Pimpossibile  perché incapaci
rende oltre che passivi anche de-
molitori. E un utile mestiere
quello dell’esorcista oggi. Ultile
alla storia e utile agli uomini, utile
al presenti e utile a quanti ver-
ranno dopo.

Realismo & comprensione totale
della realta, anche di quella parte
che non ¢ visibile, ma che ha bi-
sogno di essere percepita. Quando
si diventa settoriali, il rischio di es-
sere pessimisti ¢ molto vicino.
Una certa larghezza di veduta e
una buona capacita di intelligenza
delle cose mettono al riparo dal di-
sfattismo.

Terzo intervento:
saper aspettare
per scoprire

la felicita

Il bene ¢ pitt abbondante e pil
forte del male, sempre, in qua-
lunque momento della storia e in
ogni regione della terra! E una
certezza che la Chiesa ha imparato
fin dallinizio della sua vita, il
primo venerdi santo, dalla storia
di Cristo: se il giorno della morte
del Signore qualcuno avesse detto
che il bene era piu forte del male e
la vita pil resistente della morte, a
prima vista sarebbe parsa un’affer-
mazione ironica. E invece anche
li, anzi soprattutto li, era straordi-
nariamente e paradossalmente
vero. E bastato pazientare tre
giorni non completi, per avere la
riprova della verita.

Quarto intervento:
voler sperare
per saper vivere

Lo sguardo della speranza non &
un atteggiamento tanto facile. E la
risultante di molte variabili. Al-
cune immediatamente controlla-
bili, altre pii recondite. Alcune si
pongono sul piano dell’esistenza
quotidiana e nell’ambito delle ca-
pacita e delle strumentazioni piu
tipicamente umane, altre invece
hanno per sorgente Dio e il suo
dono.

La speranza ¢ frutto di intelli-
genza, di comprensione, di fatica
di penetrazione della realta, di vi-
sione d’insieme.

Inoltre ¢ frutto di costanza, di te-
nacia nella ricerca e nella conqui-
sta, di volonta di riuscire, di forza
d’animo.

Non pud essere considerata la
virtd dei fragili.

Su un altro versante, la speranza &
dono: del Dio presente, del Dio
scoperto, del Dio pregato. Con
parole diverse: é I'altra faccia della
fede. E piccola virtd, ma non co-
mune.

5.3.3. Carita: spirito di servizio

L’espressione evoca una serie di
contenuti legati prevalentemente
alla disponibilita. Nel presente
contesto dell’animazione traduco
spirito di servizio con equivalenze
che dicano piti immediatamente il
ptano operativo.

Innanzitutto, essere protagonisti
si, ma non solitari. 1l protago-
nismo nell’animazione nasce e si
esprime nella collaborazione. Non
si tratta di voler realizzare sogni da
lungo tempo accarezzati, ma di
saper chiamare in causa tutti co-
loro che sono interessati aila rea-
lizzazione di qualunque progetto.
Attraverso una duplice atten-
zione: essere per tutti spinta effi-
cace all’azione e alla scelta respon-
sabile della collaborazione. L’es-
sere scontenti di cid che c’e a di-
sposizione, delle persone come

degli strumenti, delle qualifiche
come delle capacita, non ¢ espri-
mere animazione e spirito di servi-
zio.

Inoltre, carita nel contesto dell’a-
nimazione si pud tradurre ancora
con mediazione attenta e paziente.
11 servizio concreto comporta il su-
peramento  dell’individualismo,
dello spontaneismo, della disper-
sione. E vera carita ajutare a pro-
blematizzare I’esperienza e la vita,
per ritrovare la forza di impe-
gnarsi.

La mediazione ha vari campi in cui
esprimersi. Indico i fondamentali
e 1 pilt urgenti in un’opera di ani-
mazione.

Mediare tra gli orizzonti e la situa-
zione. E un raccordo necessario
per essere concreti ed operativi,
per superare la fase del vuoto en-
tusiasmo o dell'impossibile de-
pressione. Senza spegnere i doni
di ciascuno cercando un appiatti-
mento delle differenze, ma aiu-
tando a conservare la gioia della
ricerca e della realizzazione diffi-
cile ed imprevista.

Mediare tra i progetti diversi che
nascono originariamente in un
gruppo, € tanto piit quanto i suoi
componenti sono ricchi di intui-
zioni e di prospettive.

Fare il coordinamento tra i diversi
obiettivi comporta raccogliere e
valorizzare tutte le briciole di qua-
lita presenti in tutte le persone,
tutte le ispirazioni anche quando
non sembrano tra loro componi-
bili.

Mediare infine tra le persone e i
gruppi, perché 'unificazione resti
arricchimento vicendevole. E una
crescita che passa anche attraverso
una momentanea rinuncia. Non si
¢ sempre disposti ad accettarla.
Ma ¢ la carita piu significativa che
si pud compiere.

In terzo luogo, carita é traducibile,
parlando di animazione, con pro-
fessionalita.

Per un animatore sentirsi ed at-
trezzarsi per essere professionista
di animazione, non & compito di-
verso rispetto a quello di un inse-
gnante per essere ed attrezzarsi
come professionista dell’insegna-
mento. Non ci dovrebbero essere
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molte parole per convincersi di
questa esigenza. Assodata, biso-
gnera rendersi coscienti della ti-
pica professionalita richiesta nel-
I'animazione. Farsi attenti ai pro-
cessi personali e comunitari.

Ecco un facile decalogo da vivere
per e nell’animazione:

1) Saper imparare da tutti e sem-
pre: acquistare conoscenze innan-
zitutto per saper come agire.

2) Apprendere competenze in
vista della carita fraterna in un ser-
vizio concreto adeguato.

3) Curare le realizzazioni non ac-
contentandosi delle approssima-
zioni, quasi che basti fare il...
bene, comunque verra fatto.

4) Vedersi e operare sempre
come persone complementari alle
altre. che lasciano percid spazio
sufficiente a tutti.

5) Imparare a fare le cose con or-

dine, non solo esterno, ma innan-
zitutto con ordine mentale: & il
principio della ragione e della ra-
gionevolezza negli interventi.

6) Farsi guidare sempre dal cri-
terio che non & soltanto quello
pratico, ma anche quello che nasce
dalla capacita di comparare le so-
luzioni.

7) Programmare con gradualita: il
tutto e subito e da tutti non puo es-
sere la regola aurea.

8) Cercare il perfezionamento
continuo degli altri come stimolo
anche alla personale crescita.

9) Essere vicini alle persone, su-
perando la preoccupazione dei
progetti, delle scadenze, dei risul-
tati appariscenti.

10) Rendersi conto che cid che ¢
imparato una volta non puo essere
imparato per sempre: la vita ¢ in
continuo cambiamento.

5.4. ESPRESSIONI TIPICHE
DELLA SPIRITUALITA DELL’ANIMATORE

Come si condensano nella vita di
una persona gli elementi. molte-
plici e svariati, che in tutto questo
paragrafo ho tentato di offrire?
Come si organizzano in concreto?
Quali sottolineature sono capaci di
fare la sintesi?

Non & facile rispondere in modo
esaustivo soprattutto se si guarda
al credente-animatore che ha esi-
genze tanto sul versante del suo
essere un credente, quanto su
quello del suo essere animatore:
esigenze che vanno continuamente
composte in modo armonico. E
questo il nodo cruciale e concreto.

5.4.1. In generale:
esistenza quotidiana
tra momento attivo

e momento simbolico

Per un’esperienza di Dio nella vita
quotidiana € necessario conside-
rare sia il momento attivo della

propria vita, sia il momento piu ti-
picamente simbolico.

Il momento attivo & quello in cui si
¢ impegnati nel lavoro, nello stu-
dio, nell’agire anche ripetitivo,
che la giornata di tutti molte volte
richiede.

Il momento tipicamente simbolico
¢ invece quello in cui ci si esprime
attraverso la celebrazione della
vita: celebrazione nella memoria e
nella prospettiva del futuro.

Non dimentichiamo: I'uno e I'altro
momento devono concludere nel-
I'esperienza di Dio. Come é possi-
bile?

Innanzitutto attraverso la seria ¢
sofferta capacitd di vivere quella
che ¢ chiamata la sacramentalita
diffusa. Seria e sofferta capacita:
perché non ¢ un dato facile a ritro-
varsi nella nostra esistenza. Dio ¢
presente ovunque. Dove & pre-
sente non sta con le mani in mano.
Dove ¢ all’opera si rivela nella sua
realta di Signore della vita. Dove
si rivela si comunica come dono di

vita e richiede che si collabori alla
abbondanza della  medesima
ovunque € per tutti.

L'animatore ¢ chiamato a farsi
esperto di questa presenza di Dio.
Deve imparare a scorgere il sacra-
mento di Dio che ¢ tutta la vita.
C’¢ un trinomio che lo aiuta a rea-
lizzare questo esito: azione-rifles-
sione-contemplazione. Sara neces-
saria una parola di commento per
collocarlo al suo giusto posto.

Azione: il punto di partenza per
I'esperienza di Dio & sempre la
vita, la vita quotidiana, il fatto
concreto che si vive.
Apparentemente ricco o povero,
gradito o fastidioso, facile o diffi-
cile, il fatto non pud mai essere
posto tra parentesi. Ma colto cosi
nella sua nudita resta abitual-
mente un fatto silenzioso, non
parla, non orienta.

Riflessione: & la problematizza-
zione dell’esistenza, per ricercare
tutte quelle risposte che le capa-
cita personali e collettive sanno
dare. Il dato viene studiato in tutte
le sue prospettive e dimensioni
perché incominci ad esprimersi
nella sua relazione alla crescita
dell'uomo.

Contemplazione: & porre il fatto
che si vive, & ricomprendere le ri-
sposte che la scienza dell'uomo ha
saputo trovare, nella luce dell’in-
terrogativo definitivo del senso
profondo che si agita nel cuore
dell'uomo, e delle risposte di
senso che giudicano e giustificano
I’esistenza.

Il passaggio dalle domande curiose
alle domande di significato, da
queste alle domande di senso aiuta
a riconoscere le nicchie della vita
in cui continuamente si nasconde il
Signore della vita.

Questa cerca spesso una sua
espressione simbolica: & piu ca-
pace di dire il proprio rapporto
con quanto ¢ al di la della propria
esistenza; ha pure una funzione di
sostegno e di norma.

Da qui nasce I'esigenza che la sa-
cramentalita ritrovata ovunque
venga tematizzata e raccolta in sim-
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boli e in celebrazioni.

L’incontro con Dio nelle cose di
ogni giorno, quella che abbiamo
chiamato contemplazione, ri-
chiede tempi di raccoglimento e di
espressione esplicita, che racconti
agli altri il nostro incontro con lui
¢ 1l nostro modo di rispondere alla
sua presenza.

Nasce da qui 'urgenza della pre-
ghiera personale ¢ della celebra-
zione comunitaria.

La preghiera
personale

Con un termine solo, chiamo
questa preghiera personale medi-
tazione.

Alcune indicazioni utili all’anima-
tore.

La meditazione ha due obiettivi so-
stanziali da raggiungere: un appro-
fondimento e un allargamento
della conoscenza e dell’esperienza
del Signore, e una intensificazione
esistenziale della vita concreta del
mistero cristiano. Romano Guar-
dini afferma che la meditazione
« compie quel rivolgimento dello
sguardo, del pensiero e del giudi-
zio, quel nuovo orientamento
della viva spontaneita senza i quali
la conversione rimane incomple-
ta ».

Non ¢ un esercizio facile.

E chiaro che nella meditazione I’a-
nimatore deve approfondire anche
il proprio sguardo di fede, allar-
gare gli orizzonti, scoprirne i nuovi
aspetti. Perd & anche chiaro che
Paccento deve essere posto
sempre pit sul come realizzare
concretamente i principi della fede
nella vita quotidiana.

L’animatore per non lasciarsi ri-
succhiare dalla periferia perdendo
il centro dell’esistenza, per supe-
rare le immancabili tensioni che
nascono dai  condizionamenti
estermi continui, ha nella medita-
zione un sicuro alleato. Consideri
pero che la vera meditazione che
modifica e ristruttura la vita si
trova al termine di un lungo itine-
rario e come frutto di silenzio, di
concentrazione e di interiorizza-
zione.

La celebrazione comunitaria

La celebrazione comunitaria ¢ la
vita stessa che si apre a momenti in
cui si fa memoria della storia del-
I'uvomo alla luce del grande an-
nuncio che Cristo & risorto.

Ogni vera celebrazione propone
un’esperienza in cui si possono ri-
scontrare i seguenti livelli: il livello
della festa; il livello dell’espe-
rienza dei simboli; 1l livello dell’e-
sperienza del profondo di sé; il li-
vello del mistero degli altri; il li-
vello dell'immersione nel presente
fino a ricercarne il senso attra-
verso un suo radicamento nel pas-
sato e una sua proiezione nel fu-
turo; il livello del ritorno al quoti-
diano con energie rinnovate (NPG
3/82, p. 41).

Nella parola, nei fratelli, nel pane
e nel vino, nel gesto di perdono,
Dio si fa vicino e noi possiamo dire
il «si » al Signore della vita.

La celebrazione non si conclude in
se stessa. Siamo partiti dal fatto
della vita per ritornare ancora una
volta alla vita, passando attraverso
la celebrazione. E essenziale per
I’animazione il ritorno ulteriore al-
lesistenza concreta. Riprende la
vita con una nuova consapevo-
lezza e una decisione nuova di ri-
cercare ancora il Signore diffuso,
per celebrarlo nella lode.

5.4.2. 1l ministero di animazione

Mi pongo un interrogativo: « Che
cosa puo significare per un cre-
dente vivere il mistero di anima-
zione come momento, espressione
e luogo di spiritualita? ».

L’animazione ¢ un momento di
spiritualita per il credente che
presta questo servizio perché:

— ¢ dominata dall’« accondiscen-
denza » tipicamente evangelica: &
I'accettazione della situazione del-
laltro; ¢ la gioiosa condivisione
delle attese e delle prospettive di
vita dell’altro; & l'accoglienza in-
condizionata della dignita di
uomo, di fratello in umanita, di fi-
glio di Dio che ciascuna persona
ha con sé: ¢ camminare insieme in-

contro alla vita;

— ¢ ricercata come intervento
educativo: 1’educazione non ¢ un
momento preparatorio alla spiri-
tualita, bensi collaborazione alla
salvezza di Dio, facendosi segni e
portatori dell’amore stesso del Si-
gnore presso i piccoli e 1 poveri: &
gia spiritualita.

L’animazione ¢& espressione di spi-
ritualita per il credente che sceglie
nel suo servizio ai fratelli lo stile
dell’animazione perché:

— l'animazione crea una rela-
zione educativa orientata a for-
mare persone coscienti, responsa-
bili e capaci di decidere, liberando
le potenzialitd interiori di cui
ognuno ¢ ricco;

— nello stile di animazione ’esi-
stenza stessa dell’animatore ¢
chiamata a farsi messaggio; la co-
municazione ¢, nell’animazione,
di tipo evocativo e autoimplica-
tivo.

L’animazione ¢ infine luogo di spi-
ritualita per il credente che da alla
propria vita la dimensione del vo-
lontariato competente perché:

— ¢ impegnata a riformulare con-
tinuamente a contatto con la cul-
tura in evoluzione il proprio
quadro di riferimento, il proprio
sistema di significati se vuol essere
efficace;

— ¢ chiamata ad inserirsi in un
gruppo umano, in un territorio of-
frendo a tutti gli strumenti per fon-
dare le proprie scelte e dar ragione
della propria fede.

Un’ultima dimensione tipica di
spiritualita dell’animatore: la pre-
senza della Croce del Signore.

Il modo di costruzione del Regno
di Dio nella storia segue un me-
todo di efficienza che noi non
comprendiamo.

Cristo chiama sua ora, ossia centro
diinteresse di tutta la sua esistenza
storica, cid per cui era venuto al
mondo, il momento meno interes-
sante per un occhio umano, quello
della sua passione € morte in
croce.

L’animatore deve entrare poco a
poco in intimita con il mistero
della croce e nel difficile realismo
del vangelo: « Non s1 taccia la mia
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volonta ma la tua... ».

La persona si realizza in un pro-
getto storico, che comporta neces-
sariamente difficolta, contraddi-
zioni, incomprensioni, sofferenza
e morte. E un progetto legato alla
mia liberta, in quanto mi vien
chiesto di saper amare fino alla do-
nazione dell’esistenza. Crescere
nella fede e realizzare una perso-
nalita cristiana significa imparare
ad assumere esistenzialmente il

mistero della croce.
Nella storia dell’animatore la

croce avra pill nomi, si presentera

con piu volti: & richiesto all’anima-
tore di saper vivere di solitudine e
di pazienza.

Una solitudine causata dall’of-
ferta; sottolineata dai ruoli e dalle
funzioni diverse che I’animatore ¢
i singoli componenti il gruppo rea-
lizzano nell’insieme di una comu-
nita; costituita da quella asimme-
tria non immediatamente colma-
bile tra adulto e giovani.

Una pazienza a tutta prova, perché
I’esperienza di Dio da vivere per-
sonalmente e da aiutare a vivere
agli altri vuole la sua giusta paga.

La grazia a caro prezzo della croce
domanda almeno la pazienza di un
cammino tribolato.

Sembra un paradosso: eppure
nella spiritualitd dell’animatore
deve esserci un posto privilegiato
per la dimestichezza con esso.
L’intimita con il mistero della
croce fard dell’animatore una
guida realista e preziosa soprat-
tutto nei momenti piu difficili.
Nel silenzio che ama e contempla
cresce e si solidifica la speranza.
L’animatore spera contro ogni
speranza!

% 6. UNA CONCLUSIONE

Giunti al termine della riflessione
e della ricerca mi pongo alcuni in-
terrogativi a nome di quell’anima-
tore che mi ha seguito fino a
questo punto: « Non si sarebbe
dovuto parlare di cose piu comuni
e quotidiane?

Per esempio delle difficolta che
ogni credente e ogni animatore in
particolare incontra nella sua vita.
Chiamandole per nome: il tempo
che abitualmente viene a mancare
quando si tratta della preghiera;
U'incapacita al raccoglimento, alla
riflessione in un contesto di mon-
do... rumoroso e caotico; i non
saper programmare efficacemente
tempi di ritiri, di esercizi spirituali,
di campeggi e campi-scuola orien-
tati alla formazione spirituale; e si
potrebbe continuare con esempi di
tutti i giorni.

Non si sarebbe dovuto parlare
degli strumenti semplici ma che
sono continuamente da riscoprire
per essere vivaci in fatto di spiri-
tualita?

Anche qui non mancano le esem-
plificazioni: la meditazione. Quali
sono le tappe che costruiscono una

meditazione capace di rinnovare la
vita di un animatore? La direzione
spirituale: € uno strumento attuale
¢ possibile ancora? che cosa ri-
chiede sia nel giovane e nel
gruppo, sia in chi offre un servizio
di direzione spirituale? La lettura:
che cosa leggere e come leggere
perché si sappia arricchire l'intelli-
genza, ma soprattutto riformulare
i propri quadri mentali ed opera-
tivi?

Non si sarebbe dovuto parlare piu
diffusamente e pill direttamente di
una situazione pregiudiziale, e
cioe del rapporto tra spiritualita
dell’animatore e spiritualita del
gruppo in cui si trova inserito? In
modo pit semplice del rapporto
tra preghiera individuale e pre-
ghiera comunitaria? ».

Sono convinto che gli interrogativi
che ho posto non esauriscono le
domande che un animatore pud
farsi in questo campo.

Che cosa rispondo?

Innanzitutto ho affermato fin dal-
I'inizio che non era mia intenzione
offrire un’enciclopedia di spiritua-

lita in miniatura, e percid non mi
sarebbe stato possibile affrontare
tutti gli argomenti.

Inoltre non volevo, e il lettore se
ne sara reso conto, sbilanciare la
trattazione sul versante delle pra-
tiche religiose, perché avrebbe si-
gnificato preparare un manuale e
un prontuario da utilizzare solo
nel momento della preghiera.

Mi era parso molto piu utile e, a
lungo andare, efficace offrire
spunti e motivazioni che avrebbero
potuto aiutare a rispondere ad al-
cune domande di fondo e a risol-
vere una serie di difficolta pratiche
che tutti e sempre incontreremo.
Infine un quaderno dell’animatore
che concludesse un tema cosi im-
portante senza aprire spazi a lavori
e impegni ulteriori era da valutare
contrario all’impostazione gene-
rale da cui sono partito.
L’esigenza della riformulazione
continua, attenta alla cultura ¢ alla
dimensione personale ¢ locale, at-
tenta ai concreti obiettivi dell’ani-
mazione, ha avuto la precedenza
rispetto agli interrogativi su ripor-
tati.
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IL CANOVACCIO

Per una scuola di giovani animatori

OBIETTIVO DEL QUADERNO

Va messo anzitutto in luce 'obiet-
tivo del quaderno.

Trattando della spiritualita dell’a-
nimatore ci si pone al cuore del
progetto det « quaderni ».

Il « credo » dell’animatore (Q1)
diceva: «l'animazione ¢ una fun-
zione che prende il volto concreto
e quotidiano di una persona: I’ani-
matore ».

Ma l'animatore ha una sua iden-
tita: attorno a che cosa, con quali
riferimenti matura questa sua
identita cristiana?

L’obiettivo ¢, allora, aiutare !'ani-
matore a definire la sua identita di
fede, nella scelta globale di quel
particolare servizio ai giovani che
¢ I'animazione.

Questo obiettivo generale viene
raggiunto attraverso vari obiettivi
intermedi, che non sono altro che
I'ossatura di tutto I'impianto edu-
cativo dell’'animazione, ma letti at-
traverso una particolare angola-
tura, quella della risonanza inte-
riore, personalissima, di un anima-
tore che nello svolgere il suo ruolo
non deve sentirsi svuotare, ma cre-
scere in consistenza e maturita
umana e cristiana.

Diverse pagine del quaderno po-
tranno sembrare ripetizioni o rias-
sunti di cose gia note, ma la novita
sta proprio nel punto di vista da
cui ci si pone. Se. per esempio, si
parla della visione di Chiesa che
sta alla base (cf Q3) o della Incar-
nazione (cf Q7), non & per stu-
diare un impianto teorico di teolo-
gia, ma per cogliere la risonanza,
le precomprensioni, I'unitd inte-
riore che ciascuno deve sentire
pena il ridurre tutto ad una sorta

di mestiere dell’animazione. Con
il rischio di un lavoro sterile sul
piano umano e su quello della cre-
scita di fede: si lavora senza pit ri-
conoscere le ragioni di fondo per
spendere il proprio tempo a favore
dei giovani.

PUNTI NODALI

Vediamo allora quali sono i
« punti nodali » che raccolgono
I'obiettivo generale e quelli inter-
medi del quaderno.

B Parlare di spiritualita ¢ anzi-
tutto rintracciare un « punto di vi-
sta » per rileggere l'intera anima-
zione. Per cogliere tale punto di
vista occorre, concretamente, fare
attenzione alla « introduzione »
(paragrafo 1) e alle varie « pre-
messe » agli altri paragrafi. Sono i
luoghi in cui rintracciare i « punti
di vista » per capire quello che se-
gue, togliendo I'impressione che si
tratti di un « déja vu ».

I problemi sono pii concreti di
quanto si pensi. Proviamo a pas-
sarli in rassegna.

O Se parlo di spiritualitd perche
devo ri-formularla? Ri-pensarla a
partire dalle istanze teoriche del-
I'animazione culturale e dall’espe-
rienza concreta di chi fa anima-
zione, a quali conseguenze con-
duce? Che rapporto va stabilito tra
cultura ¢ animazione? Su tutti
questi problemi si veda il primo
paragrafo del quaderno.

O I temi teologici tipici della
scelta dell’animazione (la passione
di Dio per la vita dell’'uomo, il
Regno di Dio e la chiesa a servizio

del Regno sviluppati nel Q3, come
vengono a caratterizzare il modo
di vivere e dunque la spiritualita
dell'animatore? Si veda, a ri-
guardo, la « premessa » al para-
grafo terzo.

0 L’Incarnazione, fondamento
del rapporto tra animazione e
fede, puo non essere il fonda-
mento della spiritualitd dell’ani-
matore? Da questa angolatura va
riletto il quarto paragrafo del qua-
derno.

O Quali atteggiamenti, a questo
punto, descrivono la spiritualita di
un animatore e secondo quali mo-
dalith viene ad esprimersi? E
questa l'angolatura da cui leggere
il quinto paragrafo.

m Come arrivare ad una spiritua-
lita coerente con ['animazione,
staccandosi da spiritualita che
creerebbero disagio o schizofenia
qualora non fossero debitamente
superate, anche se per I’animatore
sono state fino a questo momento
capaci di dare unita alla sua vita?

B Puntare la ricerca e la costru-
zione della propria identitd su un
fondamento unificante: I'Incarna-
zione, e sull’antropologia teolo-
gica che ne sostiene tutti gli svi-
luppi.

W Avere la pazienza di rendere
praticabili i principi teologici e an-
tropologici con gli atteggiamenti e
le virtt tipiche del cristiano, rese
coerenti, in una rigorosa ri-visita-
zione, con la scelta dell’anima-
zione.

B Operare una sutura tra la pro-
pria spiritualita e le sue manifesta-
zioni e la spiritualita dell’anima-
zione.
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STRUMENTI

O alcuni  semplici  stru-
ment: Jdi lavoro per le varie fasi di
utiiizzazione del quaderno.

Un impegno preliminare:
leggere la vita di un santo

Puo essere arricchente, mentre in
gruppo si studia questo quaderno,
chiedere di leggere personalmente
la vita di un santo per lasciarsi
coinvolgere in una spiritualita vis-
suta concretamente.

Tra le varie figure di santi se ne
possono consigliare alcune, come
le vite di Don Bosco, don Orione,
Carlo Borromeo, Teresa di Li-
sieux, Francesco di Assisi, Tom-
maso Moro, Charles De Foucauld,
Madre Teresa di Calcutta, Pier-
giorgio Frassati, Armida Barelli.
Simone Weil, Raissa Maritain,
Don Mazzolari, Don Milani...

In concreto si legge la biografia (o
il diario) e, man mano che si pro-
cede, si trascrivono alcuni slogan o
frasi del santo oppure alcunc ri-
flessioni personali sul tipo di spiri-
tualita che ne emerge e sugli impe-
rativi per il proprio modo di vivere
da credenti.

Finita la lettura si raccolgono i vari
stimoli e si verifica in che modo
possono essere mattoni utili per la
costruzione della spiritualita del-
I’animatore. Facendo attenzione,
tuttavia, a non sovrapporre in
modo eclettico le esperienze dei
santi e a riformulare nell'oggi i
loro stimoli.

Strumenti per un primo approccio

Ecco alcuni modi per iniziare il la-
voro sul quaderno.

8 Affermazione e negazione. Si
scrive al centro della lavagna la pa-
rola « spiritualita » e si chiede ai
presenti di aggiungerne altre dieci
che, a loro parere, hanno a che
fare con tale termine. Una volta
scritte le dieci parole si chiede di
« negare » (sottolineando) le pa-

role scritte che, a parere di qual-
cuno, non c'entrano con spiritua-
lita. Infine si chiede se qualcuno
vuol far risuscitare una delle pa-
role negate (facendo un cerchio at-
torno).

Inizia la discussione tra chi ha af-
fermato e negato. Si arrivera ad al-
cune convergenze e ad alcuni
punti controversi. E si arrivera an-
che, ed ¢ lo scopo di questo stru-
mento, ad una prima descrizione
di cosa intendere per spiritualita.

W Scorrere l'indice. 1} primo pro-
blema da affrontare ¢ la ricerca del
« punto di vista ». L’operazione si
ripropone sia al primo paragrafo,
introduttivo a tutto il quaderno,
sia alle singole premesse agli altri
paragrafi.

Il lavoro pud essere svolto osser-
vando, prima personalmente poi
in gruppo, l'indice del quaderno,
per segnare su di esso cosa gia si
suppone di sapere. Subito dopo si
ricerca, nella introduzione gene-
rale o nelle premesse ai paragrafi,
il particolare punto di vista del
quaderno su quel tema o pro-
blema. Una domanda molto sem-
plice per concretizzare il lavoro
puo essere a questo punto: « io, ri-
spetto a questo, come vivo? ».

B La drammatizzazione delle spi-
ritualita. Dopo una lettura delle
varie fotografie (spiritualita degli
intervalli, spiritualita dell'inten-
zione...) si pud dare vita a delle
drammatizzazioni di gruppo che
evidenzino le caratteristiche del
modello, magari applicando le
varie scene alla vita di un ipotetico
animatore di gruppo.

Dopo le rappresentazioni si pud
discutere sugli aspetti positivi € ne-
gativi di ogni modello e sulla possi-
bilita o meno di assumerlo come
spiritualita dell’animatore.

W Le strisce alla Mafalda. Si dise-
gnano su cartelloni delle strisce
come le classiche strips di Charlie
Brown ¢ Mafalda. Una strip per
ogni modello di spiritualita.

Indichiamo due possibili serie di
soggetti. La prima & a soggetto li-
bero: brevi scene, in tre o quattro
quadretti, di vita spirituale di un
animatore. Con le relative « nuvo-

lette » di parlato.

Una seconda serie potrebbe essere
invece a soggetto obbligatorio. In
ogni striscia i personaggi sono due
sagome di uomo, una colorata (il
credente) e 'altra in nero (il citta-
dino). 1 tre o quattro quadretti
possono rappresentare dapprima il
credente staccato dal cittadino,
poi il credente ed il cittadino in
lotta, infine il credente con tratti
di cittadino o viceversa, oppure il
cittadino con la testa del creden-
te...

Segue discussione per evidenziare
i vari modelli di spiritualita e per
verificare fino a che punto l'ani-
matore puo farli suoi.

Al cuore del problema

Una volta entrati in tema, si tratta
di evidenziare il problema: quale
spiritualita per un animatore, laico
e magari giovane, che vede nell’a-
nimazione in modo di testimoniare
la fede ed uno stile per annunciare
il vangelo ai giovani?

B !l gioco della metafora. E im-
portante anzitutto riprendere al-
cuni contenuti ecclesiologici rifa-
cendosi al Q3. Per non appesan-
tire il lavoro si pud ricorrere alla
tecnica della metafora (cf B.
Grom, Metodi per I'insegnamen-
to..., LDC 1981, p. 140).
Mandato della metafora: « per me
la chiesa ¢ come... ». Questo per
far emergere, pit che i singoli con-
tenuti su cosa & chiesa, gli atteg-
giamenti di fondo a proposito di
chiesa e regno di Dio, chiesa e
promozione umana, chiesa e sal-
vezza. Una volta emersi questi at-
teggiamenti o stati d’animo, si puo
studiare il paragrafo terzo di
questo quaderno, in particolare
« Una comprensione della chiesa
che ispira una spiritualitd dell’ani-
mazione (3.1.).

B Una tavola rotonda. Esigenza
del’animatore & spesso quella di
mettere a fuoco una sua identita
laicale rispetto al modo di vivere
del prete o della suora. L'anima-
tore non & un laico per insuffi-
cienza di prove, ma & un uomo che

61(29)



vive a titolo originale la sua chia-
mata alla santita. Si puo chiarire il
problema con una tavola rotonda
in cui sono messe a confronto e in
dialogo varie vocazioni e vari modi
di vivere quel « sacerdozio » dei
fedeli che ¢ alla base della secola-
rita. Per la tavola rotonda possono
essere chiamati un prete, una
suora, un professionista, un atti-
vista nel mondo del lavoro, un ani-
matore... Tema per tutti: tratti
fondamentali del proprio modo di
fare esperienza di Dio e originalita
della propria vocazione rispetto
alle altre.

Da notare che il quaderno affronta
la spiritualita in termini di seria
laicitd, ma non ha il tempo di
trarre tutti gli orientamenti al vis-
suto quotidiano. E in questa dire-
zione che la tavola rotonda do-
vrebbe proseguire ['approfondi-
mento della spiritualita del laico.

B Una tabella. Per puntualizzare il
fondamento della spiritualita (Y'In-
carnazione) si possono riprendere
le strips che sono state preparate
in precedenza (vedi sopra) e valu-
tarle alla luce di tale evento deter-
minante per il cristianesimo. In-
vece che alle strips, si puo ricor-
rere ad una tabella per ripensare
in termini di spiritualita le prospet-
tive di evangelizzazione presentate
nel Q7 (gerarchica, dialettica, di
incarnazione). Per ogni prospet-
tiva si pone la domanda: quale ri-
sonanza spirituale ha nell’espe-
rienza di un animatore, in partico-
lare nella mia esperienza di anima-
tore? In quale prospettiva allora
riconoscersi?

Indichiamo come costruire la ta-
bella. E divisa in due parti lungo
’asse verticale:

— sulla sinistra sotto il titolo:
«stili di evangelizzazione » ven-
gono riportate alcune affermazioni
(vedi sotto) relative alle diverse
prospettive di evangelizzazione;
— sulla destra sotto il titolo:
« quale spiritualitd per I'animato-
re? » si lascia spazio bianco in cor-
rispondenza di ogni prospettiva.
A piccoli gruppi si compila la ta-
bella, dapprima leggendo e com-
mentando le affermazioni sulla si-

nistra e poi individuando i tratti
caratteristici di una spiritualita
coerente con ogni prospettiva.
Seguono ora le domande: in quale
identikit di spiritualita ti ritrovi?
Ti ritrovi in uno solo, oppure il tuo
modo di vivere sovrappone i di-
versi identikit? Anche qui segue
discussione in gruppo.

Diamo, per costruire la tabella,
quattro affermazioni per la co-
lonna di sinistra che descrivono
sinteticamente quattro modi di
pensare la evangelizzazione ed il
suo rapporto con I’animazione.

O 1.« Noi facciamo educazione
solo per poter evangelizzare; I’in-
teresse alla scuola, allo sport, alle
cose che piacciono ai giovani & un
momento di passaggio all’evange-
lizzazione ».

O 2.« Essere cristiani ¢ essere uo-
mini; basta educare i giovani ed
essere persone, promuoverli so-
cialmente e politicamente per fare
dei cristiani. Quando tu riesci a
farli stare bene insieme, a farli
parlare, a responsabilizzarli per
qualche servizio, hai raggiunto I'o-
biettivo ».

O 3.« Bisogna organizzarsi bene:
1) chi fa educazione, sport, atti-
vita di convivenza;

2) chi evangelizza e educa alla
preghiera.

Di conseguenza occorrono:

1) un luogo per I’educazione reli-
giosa e la preghiera ben raccolto,
di un certo stile, difeso e recon-
dito;

2) i luoghi della vita di relazione,
di sport e di promozione umana ».

O 4.« La grazia di Dio ha una po-
tenza sconvolgente, non ha bi-
sogno di tanti puntelli 0 media-
zioni umane rischiando con queste
di contaminarsi.

La fede ¢ frutto di un annuncio
puro e incontaminato. E Dio che
dona la fede ».

Cosa si intende
per cultura della vita?

Una delle parole chiave del qua-
derno & « cultura della vita ». E
una inuizione molto fresca e vi-

vace a cui tuttavia va dato un
corpo adeguato.

Indichiamo tre possibili tracce di
lavoro in proposito.

W Lettera a...

Si propone ad ognuno di scrivere
una lettera ad un giovane drogato
perché angosciato dalla vita o ad
un giovane che ha subito un inci-
dente strdale che lo rende inabile
per il resto della vita. La lettera va
scritta a partire da tre frasi:

— «non abituarsi alla morte
prima che venga »;
— « accogliere la legge del

seme »;
— « convertirsi al futuro, rifor-
mulando ‘chi sono’ ».

Una volta scritte le lettere, a pic-
coli gruppi le si legge insieme cer-
cando di arrivare a precisare cosa
si intende per « cultura della
vita ».

8 Cultura della vita é...

Un altro lavoro di gruppo puo es-
sere il seguente. Si offre un elenco
di affermazioni che lasciano in-
travvedere cosa sia cultura della
vita e quindi si discute, precisando
gli aspetti che vanno accolti e
quelli che vanno rifiutati o accolti
in modo critico.

Ovviamente 'elenco deve conte-
nere affermazioni positive e nega-
tive. Ad esempio, « cultura della
vita ¢ »:

— voglia di vivere;

— lasciarsi trasportare dalla cor-
rente;

— vivere quel poco che la vita
passa;

— innestare;

— tempo di tenerezza;

— dare un nome alle cose;

— divertirsi;

— sacrificarsi;

— spendere soldi;

— fare politica;

— lasciar sbocciare;

— soffrire per una causa;

— accontentarsi.

Quali di queste affermazioni ri-
spondono al proprio modo di pen-
sare la cultura della vita?

W Di fronte a un messaggio. Per
approfondire ancora cosa si in-
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tende per cultura della vita si puo
leggere insieme un brano di Lucio
Lombardo Radice riportato nella
finestra di pag. 31. Il tema ¢ quello
della felicita e del suo contenuto e,
in particolare, del luogo dove si
pud sperimentare felicita. E facile
la trasposizione per quel che ri-
guarda come vivere personal-
mente la cultura della vita.

Le beatitudini dell’animatore

L approfondimento del paragrafo
quinto « la spiritualita dell’anima-
zione » pud essere svolto affian-
cando le pagine del quaderno con
una ricerca da parte dei presenti
dal titolo « le beatitudini dell’ani-
matore ».

Ecco una traccia operativa.

O Si leggono insieme le beatitu-
dini (ad es. Mt 5).

O Si comincia a ripensare le beati-
tudini, ponendosi nell'ottica di chi
fa animazione, secondo questa
terna:

— viviamo in un tempo di...
(come si caratterizza l'oggi per i
giovani nell’attuale momento cul-
turale?):

— il Signore annuncia ¢ promette
che... (qual & I'annuncio evange-
lico attualizzato per oggi?):

— sarete beati come animatori,
se... {quale vissuto allora si racco-
manda all’animatore che vuole vi-
vere da credente oggi?).

La terna, come si vede. vuole evi-
i/denziare}: ‘ ‘ ‘

— la sfida in cui Fanimatore e i
giovani sono immersi;

#— qualche « fatto » della vita di
Gesu (andando oltre il testo puro
e semplice delle beatitudini e co-
gliendo la intera vita di Gesut come
« vivere da beati ») che offre una
illuminazione ed una promessa di
salvezza);

— il conseguente stile di vita del-
I'animatore.

O A questo punto si puo leggere
insieme o, meglio ancora, presen-
tare i contenuti del quaderno al
paragrato 5. in particolare ai punti
« gli atteggiamenti ‘spirituali’ di
ogni animatore » ¢ « gh atteggia-
menti ‘credenti’ dell’animatore ».

[ DOCUMENTO \ I

QUALE FELICITA
E AMORE ALLA VITA?

C'é una pratica e una ideologia di massa che colloca Ia felicita nel
privato-presente, punto e basta, in modo netto e brutale. Parlo
della pratica e della ideologia del consumismo. Il consumismo
pratico ha un retroterra teorico nella definizione dell’« essere fe-
lici » come di un « fruire di piaceri individuali », di un « godere
l'attimo fuggente », non nella contemplazione di un grande fu-
turo, ma proprio cosi come €, attimo da vivere con il massimo di
compiacimento, di soddisfazione, per gettarlo poi via consumato
dietro le spalle. La vita « felice » sarebbe la vita facile, ricca di
piaceri e se possibile di orgasmi frequenti; « libera », non gravata
da responsabilita.
Si é felici quando si e liberi? Si, senza dubbio: ma cosa vul dire
« libero »? Mario Alicata, nelle sue lettere dal carcere del 1942,
con grande intensita e sia pure con la « retorica » che lo caratte-
rizzava, espresse molto bene l'esperienza di altissima e com-
pleta felicita che fu la cella del carcere per una generazione di
giovani cresciuti sotto il fascismo, che avevano scelto la via della
cospirazione. Vi rendete conto, o no, che un uomo possa consi-
derare come uno dei momenti piu felici della sua vita quello nel
quale per la prima volta fu ammanettato? Che un’ondata di feli-
cita, un senso caldo di liberta ti invade I'animo quando, costretto
in una cella, per la prima volta non ti senti piu schiavo e vile?
Ma non occorre fare appello alla « grande » storia per trovare
esperienze di felicita nel rifiuto di agi, di facilitazioni, di possibilita
di consumare piaceri. Si tratta di esperienze quotidiane di felicita
di tutti gli uomini e di tutte le donne che non si fanno corrompere,
che non stanno Zzitti, che denunciano arbitri e soprusi pagando
sempre un prezzo, spesso anche elevato.
L'ideologia della felicita-consumo sogna una settimana fatta tutta
di domeniche; ma la festa e cosa in definitiva triste se non con-
clude un ciclo di lavoro. Una delle piu grandi felicita, quella del
creare (che é poi felicita di tutti, perché gia il capire é ri-creare),
per esplodere deve essere preparata da un lungo impegno di pa-
Ziente « scavo », di ricerca con deviazioni di rotta, da un lavoro
preparatorio insomma. Da un lavoro che costa si fatica, ma che
non é per cio infelicita. Esiste infatti la felicita della tenacia, della
applicazione, della ostinazione che fa andare avanti fino a che
non si & giunti all'obiettivo; felicita certo piu difficili di quelle legate
alla fruizione immediata, ma con cio e per cio anche molto piu
piene.
Viva, dunque, non la « felicita » in sé, intesa come consumo di
piaceri, ma il profondo e allegro amore alla vita, che ¢i pud por-
tare anche a sacrificarla.

Lucio L. Radice

O Infine si puo chiedere di inte-
grare le beatitudini scritte in pre-
cedenza con ghi stimoli offerti dal

quaderno. Si arriva cosi ad una
sorta di programma di vita dell’a-
nimatore,
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Verso un vissuto
da animatori credenti

Dalle « beatitudini » occorre pas-
sare ad una verifica puntuale del
modo di vivere dell’animatore.
Indichiamo tre tecniche di lavoro.

W Un diario spirituale. A mano a
mano che si approfondisce il pre-
sente quaderno si pud chiedere ai
giovani animatori di scrivere, per
un certo tempo (un mese o due),
tutte le sere, un « diario spiri-
tuale » in cui « raccontare » a Dio,
il vissuto quotidiano: esperienze
positive e fatti problematici, slanci
¢ paure nella ricerca di una iden-
tita personale, momenti di tri-
stezza e interrogativi profondi sul
senso « credente » della vita. Il
tutto con un linguaggio interiore e
sapienziale, evitando tuttavia toni
intimistici ¢ autocontemplativi.

Scrivere un diario sollecita il gio-
vane animatore ad un continuo
esame di coscienza, ad una confi-

denza pill immediata nel trattare
con Dio, a ripensare il vissuto alla
ricerca della trama nascosta...

Queste pagine possono essere ri-
lette tutte insieme da una guida
spirituale, meglio se estranea al
gruppo, il quale offrira poi una sua
riflessione sulle intuizioni positive,
su alcuni nodi problematici e su al-
cune « svolte » risolutive nella
linea della spiritualita della Incar-
nazione.

W Le ventiquattro ore di un gio-
vane animatore. Su un foglio, in
cui & disegnato un quadrante di
orologio con l'indicazione delle
varie ore, gli animatori segnano
come spendono il loro tempo in
ore e minuti nell’arco di una gior-
nata tipo, per lo piu feriale. I vari
spicchi del quadrante esprimono
delle misurazioni quantitative
sulle quali si comincia a lavorare
per arrivare poi a valutazioni qua-
litative, relative cio¢ al peso che i
vari momenti della giornata ven-

gono ad avere nell’esperienza spi-
rituale.

Si possono suggerire alcune voci
che devono comparire nel qua-
drante: lavoro e/o studio, vita di
relazione ( amici, coppia), anima-
zione di gruppo, tempo libero per
se stessi (sport, scuola di dan-
za...), lettura e meditazione, pre-
ghiera personale, partecipazione
al territorio (rapporto con le istitu-
zioni sociali, la parrocchia...). vita
di famiglia...

Dopo aver completato il disegno,
la domanda rivolta ai singoli di-
venta: dove ti é piu facile incon-
trare Dio? In gruppo ci si comu-
nica le risposte per vedere dove
stanno le difficolta e le intuizioni
positive. Una attenzione partico-
lare pud essere data al verificare se
I'incontro con Dio ¢ visto pil nella
direzione di una sacramentalita
« diffusa » o piu nella direzione di
una sacramentalita « espressa »
nella preghiera o nella lettura
della parola di Dio.

SECONDA SERIE:

ANIMAZIONE ED EDUCAZIONE ALLA FEDE

Q5/6 L’animazione culturale

| QUADERNI
dell’ANIMATORE

Per le «scuole animatori»
di gruppi e movimenti giovanili

Attenzione. Per motivi tecnici i quaderni sono stati pub-
blicati fuori rivista raccolti a due a due come segue:
Q1-Q3 = Q2-Q4 » Q5-Q6 = Q7-Q9 = Q8-Q11 = Q10-Q14
= Q12-Q13 = Q15-Q18 = Q16-Q17 = Q19-Q20

PRIMA SERIE:
L’IDENTITA DELL'ANIMATORE

Q1 Decidersi per I’animazione

Q2 La maturitd umana dell’animatore

Q3 L'orizzonte ultimo dell’animazione:
I’amore alla vita e 1a causa del Regno

Q4 La spiritualita dell’animatore

Q7 Lascelta dell’animazione nell’educazione aila fede
Q8 Un itinerario di educazione dei giovani alla fede
Q9 Il gruppo giovanile come esperienza di chiesa
Q10 Leggere la parola di Dio «dentro » la vita quotidiana
Q11 Una proposta morale

per un tempo di desiderio e frammentazione
TERZA SERIE:

FARE ANIMAZIONE CON QUEST! GIOVANI

Q12
Q13
Q14
Q15

Il trapasso culturale e la difficile identita dei giovani
I giovani delia vita quotidiana

«lmmagini d’'uomo» negli anni '80
Aggregazione giovanile

e associazionismo ecclesiale

QUARTA SERIE:
STRUMENTI DI ANIMAZIONE

Q16
Q17
Q18

Q19
Q20

Il gruppo come luogo di comunicazione

La comunicazione tra animatore e gruppo
Strutture e comunita educative neila chiesa
e nel territorio

La programmazione educativa

L’attivita di gruppo: tecniche e strumenti,
impegno e servizio
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